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UNIWERSYTET IM. ADAMA MICKIEWICZA W POZNANIU

Wydzial Antropologii i Kulturoznawstwa
uAM Instytut Etnologii i Antropologii Kulturowej

List protestacyjny w sprawie publicznego szerzenia

pogladéw dyskryminacyjnych
Poznan, 17 czerwca 2020

Wyrazamy stanowczy sprzeciw wobec stéw i aktow dyskryminacji, ktére od kilku dni
dotykajg osoby LGBT+ w Polsce, poniewaz s3 one niegodziwe, sprzeczne z prawami
cztowieka, a takze etosem naszej dyscypliny, ktdory oparty jest na doswiadczeniu i wiedzy

wypracowanej przez dziesieciolecia.

Gdy w listopadzie 2016 roku ogtaszalismy — w ramach Nadzwyczajnego Zjazdu Etnologdw
i Antropologdéw Polskich - ,Manifest przeciw dyskryminacji”, wzywalismy do wzajemnego
szacunku, respektowania wartosci humanistycznych oraz budowania spoteczenstwa
otwartego i rdéznorodnego. Niezmiennie sprzeciwiamysie wszystkim formom
dyskryminacji i ksenofobii ze wzgledu na rase, pochodzenie, wyznanie, pteé, orientacje
seksualng, poglady czy religie. Osoby LGBT+ s3 czedcia naszego spoteczenstwa,
a odbieranie im godnosci icztowieczenstwa przekresla wartosci humanistyczne oraz

demokratyczne, od ktérych zalezy pomysinosc¢ nas wszystkich.

Pracowniczki i Pracownicy
oraz Doktorantki i Doktoranci

Instytutu Antropologii i Etnologii UAM

Natalia Bloch, Zofia Boni, Anna W. Brzeziniska, Michat Buchowski, Agnieszka Chwieduk, Wojciech Dohnal, Piotr Fabis,
Mariusz Filip, Matgorzata Graumiller tukasz Kaczmarek, Matgorzata Kowalska, Waldemar Kuligowski, Aleksandra Lis,
Izabella Main, Katarzyna Marciniak, Ewa Nowak, Danuta Penkala-Gawecka, Jacek Schmidt, Agata Stanisz, Zbigniew
Szmyt, Adam Pomieciniski, Jan Lorenz, Irena Kabat, Elzbieta M. GoZdziak, Hannah Wadle, Pawet Chyc, Karolina
Dziubata, Ewelina Ebertowska, Izabela Kujawa, Karolina Echaust, Kamila Grzeskowiak, Michalina Janaszak, Marta
Kluszczyniska, Marta Machowska, Justyna Marcinkowska, Robert Rydzewski, Elzbieta Stanczyk, Aleksandra Staniewska,

Karolina Sydow, Aleksandra Turowska, Ewelina Wojdak

ul. Uniwersytetu Poznanskiego 7, Collegium Historicum, 61-614 Poznan
tel. +48 61 829 13 76
etnolo@amu.edu.pl

etnologia.amu.edu.pl

Redakcja Etnologiki, jako czes¢ spotecznosci Instytutu Antropologii i Etnologii UAM
i jJako podmiot IAIE podpisuje sie pod powyzszym listem protestacyjnym.



Drodzy Czytelnicy, Czytelniczki i Osoby czytajace,

Z wielka przyjemnoScia przekazujemy w Wasze rece naj-
nowszy numer Etnologiki, ktéra po dluzszej przerwie
wraca wreszcie w nowej, od$wiezonej formie.

Niestety, powrét naszego czasopisma niefortunnie
nastapit w czasach pandemii COVID-19, ktéra sku-
tecznie uniemozliwita nam - antropologom i antro-
polozkom, na efektywna prace tam, gdzie czujemy sie
najlepiej — w terenie. ,Lockdown”, ,social distancing”
i maski na twarzach sa duzym wyzwaniem dla naszych
mozliwo$ci podroézy, kontaktu z Innym, jak i zwyczajnym
zrozumieniu intencji rozméwcy. Zagraniczne wyjazdy
staja sie niebezpieczne z zupehie innych, niz dotychczas
powoddw, a czesto rowniez wrecz niemozliwe ze wzgledu
na zamkniete granice.

Jak wiec uprawiaé etnografie? Czy jest to szansa dla
anthropology at home? Ile prac na temat pandemii po-
wstanie? Czy i jak zmieni si¢ nasza dyscyplina?

Mamy nadzieje, ze ten numer przede wszystkim przy-
niesie czytajagcym nadzieje. Teksty napisane dtugo przed
globalng pandemia moga budzi¢ w nas tesknote i poczu-
cie melancholii.

Z drugiej strony jednak moga tez przypominad,ze cigzkie
czasy mijaja, a po zazegnaniu kryzysu, bedziemy wszyscy
mieli rece petne roboty.

Roboty dla antropologii!

Redakcja Etnologiki
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Gabriela Skrok, Paulina Chmielecka

Nieudane lowy na antropologicznym
dancingu. Pierwsze doswiadczenia
badawcze, czyli jak wyjs¢ calo z terenu?

Przygotowania

Naszym gltéwnym celem badawczym byto okre§lenie, czy krazace w spoteczenstwie
i utrwalane przez réznorakie media popularne stereotypy (film Kuracjusz jestem; rea-
lity show Sanatorium mitosci) znajduja odzwierciedlenie w uzdrowiskowej rzeczywi-
stodci. Ogladajac tego typu programy mozemy skonstruowaé sobie wizje kuracjusza,
ktéry znudzony turnusem zwraca si¢ ku poszukiwaniu mitosci lub erotycznych unie-
sieni. Gdyby to cieszace si¢ powodzeniem stwierdzenie okazato si¢ prawdg, chciatySmy
dowiedzie¢ si¢ jak dzialaja mechanizmy zawierania takowych relacji, czy sa one dhu-
gotrwate, czy moze raczej plytsze i bazujace na potrzebie przezycia jakiej$ przygody
W czasie jesieni zycia.

Problem ten interesowatl nas od jakiegos$ czasu. W kontekscie relacji cztonkéw
naszych rodzin, ktérzy bywali na takich turnusach, jak réwniez przez popularnos¢ se-
rialu Sanatorium mitosci stwierdzitySmy, ze zajmiemy si¢ tym tematem. ObratySmy
go podczas realizacji zajeé uniwersyteckich z badan terenowych w miescie uzdrowi-
skowym, Kudowie-Zdréj. Na terenie miasta znajduja si¢ sanatoria z Polskiej Grupy
Uzdrowisk! — sg ich az cztery, dodatkowo sanatorium MSWiA Bristol? oraz sanatorium
wojskowe. Skupity$my sie na kontakcie z sanatorium X3, jednym z tych nalezacych do
PGU. Wybraly$my je, poniewaz byto potozone blisko obiektéw, ktére wydawaty nam
sie interesujace — Parku Zdrojowego, pijalni wéd oraz kilku lokali z dancingami. Pod-
czas wstepnej kwerendy internetowej zebratySmy potrzebne informacje o tym, gdzie
znajduja sie najczesciej odwiedzane parkiety czy najpopularniejsze kawiarnie. Dowie-
dzialySmy sie jakie miejsca najmocniej przyciagaja turystow. SprawdzitySmy réwniez
oferty sanatoriéw — czy sg oplacane z Narodowego Funduszu Zdrowia, czy mozna
tam przyjechaé¢ indywidualnie jak réwniez jakie sa o nich opinie. DolaczytySmy do
facebook’owych grup dotyczacych pobytu w polskich sanatoriach. Dodatkowo spré-
bowaty$my zaoferowac przeprowadzenie przez nas wywiadow z byltymi kuracjuszami,
ktorzy chcieliby podzieli¢ sie nami swoimi historiami, jednak przeszto to kompletnie
bez echa.

Dzigki kwerendzie dowiedzialy§my sig, Ze najciekawszg oferte taneczna oferuja
trzy miejsca — sanatorium Bristol, restauracje Raj oraz Kosmiczna. To wladnie w tej
ostatniej zdecydowaty$my sie przeprowadzié¢ lwia czes¢é naszych obserwacji uczest-
niczacych. Podczas samych badan obserwowaltySmy réwniez inne miejsca spedzania

1 patrz: Polska grupa uzdrowisk. Online: https://uzdrowiska-pgu.pl (dostep: 28.04.2019)

2 patrz: Sanatorium Bristol. Online: http://sankud.com (dostep: 28.04.2019)

3 Zdecydowaty$my sie utajni¢ nazwe oérodka, na ktérym skupityémy nasza uwage w celu anonimizacji
i ochrony badanych.
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wolnego czasu wsréd kuracjuszy — sklep i Bar u Oldy przy granicy polsko-czeskie;j.
Podczas przygotowan zdecydowaly$Smy sie prowadzi¢ dziennik badacza, notatki tere-
nowe oraz dokumentacje fotograficzng.

W literaturze przedmiotu znalazty$émy niewiele pozycji, ktére dotyczylyby te-
matyki flirtu lub zawierania relacji towarzyskich wsréd oséb starszych. Postanowi-
lySmy bazowaé na badaniach przeprowadzonych przez socjolozke Katarzyne Kali-
nowska (2018). Autorka w swojej monografii opisuje badania przeprowadzone na
dancingach wérdd sanatoryjnych kuracjuszy oraz w nocnych klubach. Skupia si¢ na
analizie mechaniki zapoznawania sie, flirtowania i wzajemnego zblizania ludzi w tych
dwdéch odmiennych §rodowiskach. Poza ta pozycja korzystatySmy rowniez z artykutow
znalezionych w internecie, np. artykut Wspaniaty seks sanatoryjny opisujacy nie-
zwykta popularnosé¢ aktywnosci seksualnych wéréd gosci sanatoriow. Na podstawie
wspomnianego wczedniej filmu dokumentalnego w rezyserii Karoliny Drogowskiej
i Amelii Radeckiej, zdobyly§my rozeznanie i pewnga potoczna wiedze na temat tego,
jak kuracjusze spedzaja czas w o$rodkach, jak romansuja i czy wizyta w sanatorium
jest sposobem na znalezienie dtugotrwatej relacji romantycznej. Zrédta te pokazuja
do$¢ pobiezny i pospolity obraz polskiego osrodka sanatoryjnego oraz odwiedzajacych
go osdb.

Przed wyjazdem wiedziatySmy, Ze w spoteczenstwie krazy opinia jakoby senio-
rzy mieli sklonno$¢ do szybkiego i tatwego nawigzywania znajomosci, a w szczegdl-
noSci te sktonnoé¢ posiadaja ci, ktérzy czuja sie osamotnieni. Bazujac na tej wiedzy
wydawato nam sie, ze bez problemu poznamy grupe kuracjuszy, ktéra chetnie z nami
porozmawia i wprowadzi nas w swoja codziennos¢. Wtasnie dlatego, zeby nie znie-
checi¢ do siebie potencjalnych partneréw w badaniach wypracowaty§my wstepny,
luzny kwestionariusz. PlanowalySmy podpytywac¢ napotkanych na terenie o$rodka
i w centrum miasta ludzi o opinie na temat sanatorium, powoli prowadzac konwersa-
cje w strone oczekiwan, preferencji towarzyskich oraz zdania o innych kuracjuszach,
a konczac na relacjach romantycznych. Liczyty$Smy na potok opowiesci czy informacji
o wymaganiach uzdrowiskowych gosci stykajacych sie z rzeczywisto$cia istniejacg na
turnusie.

Pierwsze koty za ploty
Udato nam si¢ osobiscie odczué nieprzychylno$é¢ realiow badawczych i pewna nie-
wdzieczno$¢ terenu. Jak sie szybko okazalo, przeliczylySmy sie co do tatwosci wej-
Scia w te matla spotecznosé. Tylko niewielka grupa sposréd badanych chciata nawiazaé
z nami jakakolwiek rozmowe, nie méwiac juz o zdziwionych reakcjach jakie napoty-
katy$my przedstawiajac, nawet niebezposrednio, cel naszych badan. Aby pokonac¢ te
przeszkode, skupily§my sie na wywiadach z administracjg i obstluga sanatorium X.
Dzigki dobrej i uprzejmej relacji z kierowniczka tego osrodka, checi pomocy z jej stro-
ny oraz polecenia przetozonych, z ktérymi nawigzalySmy wczesniej kontakt mogty-
$my bra¢ czynny udziat w tamtejszych wydarzeniach. Jako aktorki pojawity§my sie na
spotkaniu organizacyjnym czy na wieczorku poetyckim, organizowanym przez czeska
literatke akurat odpoczywajaca w mieécie. Bardzo istotnym elementem naszej pra-
cy okazal sie rowniez wywiad z wlascicielka Kudowskiej restauracji Kosmiczna oraz
wstep na tamtejsze dancingi, gdzie poczynitySmy owocne obserwacje.

Pomimo powyzszych rozwiazan, caly czas brakowato nam informacji od samych
kuracjuszy. Tutaj zasiegnetySémy inspiracji z badann Mariusza Filipa dotyczacych Sto-
wincow (2012), ktéry réwniez dos§wiadczyt podobnego problemu. Idac jego metodo-
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logicznym tropem, zdecydowaly$Smy sie uwzgledni¢ w badaniach brak informacji oraz
nijakie reakcje na nasze prosby. Co moze oznaczac¢ taka powsciaggliwo$é? Czy przed-
miot badan jest zbyt wrazliwy a my przekraczamy pewng granice? Naszym zdaniem
intymno$é, a wrecz wstydliwos¢ tematu zadecydowata o tym, ze mato kto chciat o tym
rozmawiac z dopiero co napotkanymi osobami. Tylko nieliczni zdecydowaliby sie opo-
wiedzie¢ o sanatoryjnych blizszych relacjach ad hoc, szczegélnie orientujac sie jakie
stereotypy funkcjonuja w przestrzeni spotecznej. Na decyzje dwoch poznanych przez
nas os6b czekatySmy do ostatniej chwili. Jednak, kiedy ci potencjalni interlokutorzy
podjeli decyzje o opowiedzeniu nam swoich do§wiadczen, bylySmy juz od dwudziestu
minut w drodze powrotnej do Poznania.

Podczas badan kolejna bolaczka okazatl sie zewnetrzny odbiér nas samych. Po-
mimo przedstawiania si¢ z ramienia Instytutu Antropologii i Etnologii UAM w Pozna-
niu, pokazywania dokumentéw i zas§wiadczen od naszych opiekunéw dydaktycznych,
mialy$my wrazenie, ze jako studentki pierwszego roku studiéw licencjackich nie je-
steSmy uznawane za powazne badaczki. Nie pomagal fakt, ze byly to nasze pierwsze
badania, dodatkowo dotyczace tematyki o tak wrazliwej naturze. Wszystko to razem
nie budzito wiekszego zaufania. Probowaly§my zmienié nasza taktyke, przedstawiajac
sie jako studentki studiéw magisterskich, jednak rowniez wtedy nie otrzymywaly$Smy
upragnionego przez nas odzewu. W ten sposéb same statySmy sie obiektem naszych
badan. Podejmujac prébe opisu interesujacego nas zjawiska zajrzalySmy réwniez
w glab nas samych jako badaczek, wykrywajac btedy popehione juz w trakcie przygoto-
wywania sie do naszych badan. Owa §wiadomos§¢ umozliwita nam lepszg interpretacje
tego co doswiadczamy i obserwujemy oraz pozwolita nam zauwazy¢ jaki wpltyw na ba-
dania wywieramy my same (zob. Bloch, 2011). Poczatkowo nie podejrzewaly$my tez, ze
my same mozemy by¢ obiektem zainteresowan ze strony meskich badanych. W rezul-
tacie nasze pierwsze do§wiadczenie byto bardzo niekomfortowe i emocjonalnie obcia-
zajace. Pdzniej biorac pod uwage zachowania niektérych mezczyzn, zaangazowatySmy
w cze$¢ badan naszych kolegéw i kolezanki (por. Kalinowska 2018: s. 45-48) nie tylko
dla naszego bezpieczenstwa, ale jak pézniej sie okazato réwniez dla szerszego pola
obserwacji.

Quo vadis?

W trakcie naszych badan droga, ktéra przyszto nam sie poruszaé rozdzielila sie na
dwie Sciezki. Jedna, ta bardziej wyboista, prowadzila przez pierwotne zalozenia
i tematyke naszych badan, tych przywiezionych przez nas z Poznania. Druga, troche
kreta, ale jednak wygodniejsza, pozwolita nam poruszac sie po kwestiach dotyczacych
organizacji osrodka sanatoryjnego oraz relacji miedzy personelem a go$émi. Te dwa
kursy czesto przecinaly sie w naszych badaniach, czasem wkraczaly§my na nie w naj-
mniej spodziewanych momentach, niekiedy wdzieraly§my sie na nie z ogromnym tru-
dem.

Wchodzac w role pogromczyn stereotypu, ktéra poczatkowo nam przyswiecata,
udato sie dostrzec zdecydowanie zbyt gleboki i mocny charakter stwierdzenia, ze sa-
natorium jest siedliskiem rozpusty, a kazdy przyjezdny w zaleznoSci od potrzeb szuka
mitosci lub seksu. Przede wszystkim bardzo duza cze$é gosci stanowia malzenstwa.
Przyjezdzajac na turnus w parze odbywa sie go spokojnie, razem spacerujac, zwie-
dzajac czy tanczac na parkietach miasta. Z tego co widzialySmy zwigzki pod obraczka
szukaja w towarzystwie przewaznie podobnych duetéw. Znakomita wiekszo$¢ na da-
nym turnusie to oczywiScie nadal osoby przyjezdzajace samotnie, zostawiajgc partne-
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ra zyciowego w domu lub w ogdle go nie posiadajac. Wtedy zostajq oni cztonkami grup
towarzyskich sktadajacych sie z gosci o podobnym statusie.

W czasie trzytygodniowego pobytu kazdy potrzebuje kompanéw do spedzania
wolnego czasu. Takich poznaje sie zazwyczaj przy stole na stoléwce dzielgc z nimi
podobna diete, mieszkajac w jednym pokoju lub w sposéb praktykowany przez co od-
wazniejszych — zagadujac w rozmaitych okoliczno$ciach. Dochodzi wtedy czesto do
zawarcia przyjazni o r6znorodnym charakterze.

Sa znajomoSci krétkie i tymczasowe. Sa przyjaznie na lata i wzajemne odwie-
dziny. Zdarzaja sie takze romanse i mito$ci, ktére sa w catej tej puli relacji najrzadsze.
Z obserwacji i zastyszanych wypowiedzi wynika, ze zdecydowanie bardziej otwarci na
przygode s3 mezczyZni. Zonaci panowie, ktérzy przyjechali do Kudowy samotnie po-
wiedzieli nam, ze “nie przywozi si¢ drzewa do lasu”. Dyzurke pielegniarek od czasu
do czasu odwiedzaja mezczyzni proszacy o “niebieska tabletke”. Jeden z naszych in-
formatoréw byt bardzo otwarty nawet na “mtodg mito$¢”, obiecujac, ze w niczym nie
ustepuje naszym réwiesnikom. W przeprowadzanych rozmowach wyrazali sie czesto
do$¢ frywolnie, czasem z przymruzeniem oka. Podczas jednej wymiany zdan ustysza-
ty$my tez jednak opinie, ze kobiety potrafig by¢ dwulicowe, wykorzystuja swoje powo-
dzenie dla darmowej kawy, lampki wina i nieustannego towarzystwa. W przypadku
popadniecia w zauroczenie kims$ konkretnym, pobyt ogranicza sie do spedzania czasu
tylko we dwoje. Na dancingach takie pary tariczg wylacznie ze soba czule patrzac sobie
w oczy. Sama wlaScicielka restauracji, w ktérej kazdego wieczora odbywaty sie dan-
cingi, swoich dwdéch poprzednich mezéw poznata wtasnie w takich uzdrowiskowych
okolicznosciach.

Kuracjusze vs. pracownicy sanatorium

Jednakze jednym z najwazniejszych czynnikéw wptywajacych na poznawanie nowych
os6b sg nieformalne okolicznosci takie jak wspélne wycieczki, koncerty, biesiady
i tym podobne. Tego jednak o$rodek X nie oferowal swoim gosSciom. Nie oferowat
niczego poza noclegiem, zabiegami i minimalnym wyzywieniem. MialySmy wrazenie
jakby pracownicy i goScie o$rodka zyli w dwéch réznych §wiatach tylko niekiedy sie
stykajacych. Przynajmniej taki wniosek mozna wysnuc z relacji obydwu stron. Obstugi
nie interesowali kuracjusze, ich sprawy i zycie. Turnusy tak szybko si¢ zmieniaja, ze
nawet nie ma ku temu powodéw. Pokojowa posprzata i wychodzi, kelnerka poda obiad
czesto nawet bez stowa. W kuluarach nie rozmawia sie o kuracjuszach, absolutnie nie
plotkuje — to styszaty§my na kazdym kroku. Nie udato nam sie jednak poznac realnej
praktyki, ale wydaje sie¢ mato prawdopodobne, aby tej natury konwersacje byty catko-
wicie nieobecne.

Dystans jest wyraznie wyczuwalny. Wywotany moze by¢ przede wszystkim przez
dysonans oczekiwan oraz odmienne podejscia. Ze strony kierownictwa ustyszatySmy
o rozbuchanych wymaganiach i przeswiadczeniach kuracjuszy. W rozmowie z dyrek-
cja osrodka pojawialy sie czesto negatywne opinie. Ich zdaniem niektérzy sa komplet-
nie pozbawieni szacunku, czasem majac pretensje o przystowiowe cate zto tego Swiata.
Przyjezdzaja z urlopowym nastawieniem, a przeciez sanatorium nie jest po to, zeby za-
pewniac ludziom rozrywki jak na wczasach, tylko po to, zeby leczy¢. Jednak rozméwcy
znajdujacy sie po drugiej stronie tej samej monety mieli skrajnie odmienne zdanie.
UstyszalySmy od nich wprost, ze do takich miejsc nikt nie przyjezdza, zeby sie leczy¢,
bo i tak te zabiegi w niczym nie pomagajq. Tutaj trzeba sie¢ zabawié, za§ najmniej sym-
patyczni ludzie na Swiecie to wladnie pracownicy hotelu uzdrowiskowego. Przy okazji
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awarii wind, jaka miala tam wéwczas miejsce, dotarto do nas wiele nieprzychylnych
opinii. Twierdzono, Ze cate kierownictwo Smieje sie za ich plecami, gtéwnie dlatego,
ze nie mogli sobie poradzi¢ z bagazami, sg schorowani i nieporadni. Na wierzch wy-
plynely opinie, jakoby byli wyzyskiwani finansowo, a obsluga sanatorium nieustannie
kombinuje, jak bardziej ich wykorzysta¢ i mocniej o§mieszy¢. Co moze by¢ powodem
takiego zachowania? Naszym zdaniem moze to by¢ przejaw buntu przeciwko ageizmo-
wi. Starsi ludzie czesto sa traktowani w spos6b lekcewazacy ze wzgledu na swéj wiek
i r6znice miedzypokoleniowe, dlatego gdy przyjezdzaja do dedykowanych gtéwnie im
oSrodkéw moga oczekiwac lepszego traktowania i pozwalajg sobie na pewna roszcze-
niowos¢.

Taki stan rzeczy moze wynika¢ tez z tego, ze faktycznie wszyscy pracujacy i ob-
stugujacy osrodek maja nieustanny kontakt z osobami przyjezdzajacymi do uzdrowi-
ska, zmieniajg sie oni tylko co trzy tygodnie. Praca ta moze dla nich przypominac sta-
nie przy taSmie produkcyjnej, po ktérej co chwile sunie powtarzalne i przewidywalne
zadanie. Zauwazalna jest niekiedy wyrazna obojetnosé, rozdraznienie, znudzenie tymi
samymi seryjnymi problemami. Do niektérych oséb podchodzi sie nawet z politowa-
niem czy pobtazliwoS$cig jak w przypadku dziecka. OczywiScie, reaguje sie na kazda
sytuacje, lecz emocje, ktére emanujg od personelu sa odczuwalne takze dla gosci dajac
im wrazenie pogardy i zaniedbania. Mozliwe, Ze czesto dochodzi do nadinterpretacji
rzekomo bardzo ztych intencji pracownikéw.

Najwiekszym zaufaniem wsréd wszystkich oséb obstugujacych o$rodek ciesza
sie panie pielegniarki, ktére w swojej dyzurce musza by¢ zawsze, dwadzieScia cztery
godziny na dobe, siedem dni w tygodniu. Ich “centrum dowodzenia” znajdowato si¢ na
trzecim pietrze, pomiedzy pokojami. Sg jednymi z pierwszych oséb, z ktéra przyjezdny
ma kontakt przez dtuzsza chwile. Ma to miejsce na obowigzkowym badaniu kontrol-
nym, ktére odby¢ musi kazdy na poczatku, w Srodku i na konicu turnusu. W naszym
odczuciu pomimo lekkiej opieszatosci i rozleniwienia panie te sa zawsze pod reka.
Na problemy, ktére dzialy sie podczas naszego wywiadu, reagowaly z duzym opano-
waniem. To prawdopodobnie sprawia, ze najcze$ciej do nich wtasnie przychodzi sie
z kazdego rodzaju ktopotami. W czasie rozmowy bylySmy takze swiadkami telefonu
wykonanego przez jedna z kuracjuszek z poprzedniego turnusu, ktéra w osrodku po-
zostawita jakas swojg wlasno$é. Bardzo obrazujacym ten rodzaj sympatii byto zadzwo-
nienie do dyzurki pielegniarskiej zamiast do recepcji.

Trzy razy w tygodniu, pokojami kuracjuszy zajmuja sie sprzataczki. Z opinii jed-
nej z nich wynika, ze nie maja duzej wiedzy o zyciu i czasie prywatnym oséb tam gosz-
czacych. Swoje zmiany koncza najp6zniej o szesnastej, wiec czeSciowo mijaja sie z po-
zabiegowym czasem wolnym, ktéry zaczyna sie tu zazwyczaj po obiedzie. Rozmawiaé
o tematach innych niz pogoda podobno nie mogga. Musza by¢ szybkie, ciche i nie rzu-
cajace sie w oczy. Kiedy przypadkiem na kogo$ wpadne, osoba ta najczesciej wycho-
dzi albo czeka w milczeniu az pokojowa wykona swoja powinno$¢. Rzadziej zagaduja.
Zdarza sie jednak, ze i na nich wytadowuja swoja frustracje tapiac przelotnie na kory-
tarzu. Czasem bardzo agresywnie i bez skrepowania wyrazajac wyzszo$¢ w stosunku
do pani sprzatajacej.

Chociaz nastawienie pracownikéw do kuracjuszy moze by¢ zdystansowane
i niezbyt przyjazne to ci drudzy z zasady im w tym nie ustepuja. Wedle relacji obstugi
oSrodka w pierwszych dniach pobytu, zaraz po przyjezdzie goScie s zazwyczaj spokoj-
ni, onie§mieleni nowym miejscem i ludZmi. Powoli poznaja siebie nawzajem i wszyst-
ko dookota. Jednak z czasem i pewnego rodzaju rutyng przychodzi poczucie znacznie
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wiekszej swobody. Ludzie staja sie bardziej otwarci, w cze$ci przypadkéw przesympa-
tyczni, zabawni i mili, ale ujawniaja sie takze te gorsze cechy. Roszczeniowo$¢, awan-
turniczo$¢ a nawet najpospolitsze, karczemne chamstwo. Kuracjusze zaczynaja sie
czué nieskrepowanie, jak u siebie w domu. Kelnerki powiedziaty nam, ze nie raz byly
Swiadkami awantur w czasie positku, nawet miedzy matzenstwami.

Zdjecia ksiegi skarg i zazalen w sali jadalnej, 08.05.2019,
wyk. Paulina Chmielecka

Opinie jakie znalazly$émy w ksiedze pamiatkowej takze byly rozbiezne. Od za-
chwytéw poczawszy, ze jedzenie takie pyszne, ze cudowni ludzie i tym podobne, skon-
czywszy na bardzo nieprzychylnych komentarzach. Z tymi drugimi bardzo mocno
zderzylySmy sie takze juz na poczatku pobytu grupy, ktéra przyjechata do os§rodka X
w potowie naszych badan. Doktadniej miato to miejsce na standardowym spotkaniu or-
ganizacyjnym odbywajgacym sie co trzy tygodnie w celu przekazania go§ciom informacji
o podstawowych zasadach funkcjonowania uzdrowiska. W trakcie tego zebrania juz
przy pierwszej mozliwej okazji swobodnego wypowiedzenia sie rozpoczeto fale zajad-
tej krytyki, ktéra niby kula $niezna im dalej sie posuwata, tym wiekszych rozmiaréw
nabierata. Grozby, krzyki, brawa i thumaczenia kierowniczki mieszaly sie ze soba, wy-
wolujac okrutng wrzawe. Prawdopodobnie charakter spotkania nie byltby tak zaognio-
ny, gdyby nie popsute windy, ktére w tym przypadku okazaly si¢ zapalnikiem konflik-
tu. Zrédtem probleméw jest tez odmienne nastawienia wobec siebie i drugiej strony.
Niekiedy skrajne wymagania i zbyt duze wyobrazenia powoduja niesmak. Sam spér
o positki wychodzi poza jeden osrodek sanatoryjny. To NFZ ustala, ze wéwczas dzien-
nie na glowe przypadato mniej niz siedem ztotych do wydania na wyzywienie kuracju-
sza (por. Narodowy Fundusz Zdrowia).

A co poza leczeniem?

Brak jakichkolwiek propozycji zagospodarowania czasu wolnego jest jednym
z gtéwnych powodéw do niezadowolenia i niesie za soba sporo rozczarowan. Jak radza
sobie z tym przyjezdni w ciggu trzech tygodni pobytu? Bywa réznie, bo zalezy to prze-
de wszystkim od zasobno$ci portfela. Jedyna darmowg atrakcja do dyspozycji kazdego
goScia jest odbywajaca sie na poczatku turnusu wycieczka z przewodnikiem po mia-
steczku, oprowadzenie po strategicznych i ciekawszych miejscach, opowiedzenie paru
historii. Jest jeszcze tadny park do spacerowania. Jesli gos¢ chce czegos$ wiecej - ptaci.
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Placi za wszystko poczawszy od dodatkowego recznika czy czajnika w pokoju. Z darmo
moze zrobi¢ sobie herbaty na korytarzu. Telewizor jest, ale jeden na caly budynek. Za
rozrywki tez oczywiscie trzeba ptacié. Jest uzdrowiskowe biuro podrézy, gdzie wyku-
puje sie zorganizowane wycieczki do zagranicznych miast. Mozna wyjezdzaé na zakupy
izwiedzaénawtasnareke. Kawiarniatezsieznajdzie.Irestauracje, takiedojedzeniaitakie
z przeznaczeniem do parkietoterapibardzo lubianej przez szerokie grono kuracjuszy.
Z wieczora wybierajac sie na tarce,
ladnie ubrane panie i zadbani pano-
wie zbieraja sie w grupy. Zaczynaja
do$¢ wczesnie, bo wréci¢é musza juz
na dwudziesta drugy. Zazwyczaj ba-
wig sie bardzo dobrze. Muzyka leci
w strategicznie przemys$lanej kolejno-
Sci. Poczatkowo puszczane sa wolne
kawaltki, ktore stopniowo przyspiesza-
ja, przechodza w szybsze latynoskie
- rytmy. Piosenki traktuja przewaznie
== : , === o milodci, bo, cytujac wiascicielke jed-
| Park Zdrojowy w Kudowie-Zdrgj, 08.05.2019, wyk. Gabriela Skrok | nej z tamtej SZYCh restauracji, “niby do

czego innego ludzie mieliby tariczyc”.
W towarzystwie alkoholu rozmowy i plasy dla oka pobocznego obserwatora sprawiaja
wrazenie kapitalnie udanych. Zabawa zalezy jednak czesto od tego, “ile akurat ma sie
w kieliszku”, jak to ujela jedna z kobiet siedzacych przy sasiadujagcym nam stoliku
w trakcie jednego z dancingowych wieczoréw. W drodze powrotnej cze$¢ os6b robi
jeszcze szybkie nocne wejscie do sklepu, gdzie na li$cie zakupéw z tego co zauwazyty-
$my znajduje sie raczej alkohol. Mozna go wnosié¢ do o§rodka. Na to przymyka sie oko,
poniewaz zdaniem kierowniczki sanatorium ,rezydenci nie sa dzieémi i w rozsadnych
ilo$ciach zawsze mozna wypi¢”. Kontynuacja dancingéw odbywa sie w pokojach, tylko
juz bez muzyki.

Od czasu do czasu w ramach zaznania odrobiny kultury mozna wybra¢ sie na
koncert. My dostatyS§my zaproszenie na aranzacje piosenek Edith Piaf. Cena to dwa-
dzieScia ztotych. Dla wiekszo$ci oséb przyjezdzajacych z refundacji Narodowego Fun-
duszu Zdrowia jest jednak za wysoka. Tak powiedziata nam lokalna artystka, ktérawraz
z mezem regularnie organizuje tego typu wystepy. Jej zdaniem ludzie wolg wyda¢ te
pieniadze na kawe i gofra niz zetknac sie z jaka$ sztuka, ale wigkszo$ci prawdopodobnie
raczej na to nie staé. Nie sgdzimy jednak, ze jest to w tak duzej mierze kwestia pienie-
dzy. UczestniczylySmy w wieczorze literackim czeskiej poetki, ktora akurat rezydowata
w badanym przez nas oSrodku. Byt on darmowy, zorganizowany z inicjatywy jej sa-
mej. Zostato to jednak stabo zaplanowane. Nieciekawe i trudne w stuchaniu poprzez
bardzo wybrakowany jezyk polski poetki, w ktérym czytata wiersze, popelniajac przy
tym liczne btedy leksykalne. Przyszto okoto dwadziesScia os6b, a w pierwszej zapropo-
nowanej przerwie ponad potowa szybko opuscita sale.

Wielu gosSci rozrywke rozumie przede wszystkim przez zabawe. Szczegélnie
w sezonie letnim przyjezdzajg przewaznie z wczasowym nastawieniem oczekujac bie-
siad i wypoczynku. Dlatego dla niektérych wyjscie na zabieg leczniczy zaplanowany na
siddma rano jest czesto duzym problemem, jak skomentowali pracownicy sanatorium.
W opinii kierowniczki od maja roszczeniowo$¢ staje sie wszechobecna i nieustannie
wzrasta. OczywiScie nie da sie dogodzi¢ kazdemu, ale do konsensusu i wspéipracy
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w tym zakresie daleko kazdej ze stron, zaré6wno administracji sanatoriéw jak i ku-
racjuszom. By¢ moze osoby pozbawione zajeé najzwyczajniej odczuwaja nude, a to
czesto prowadzi do wyszukiwania i zauwazania kazdego problemu. Prawdopodobne
jest takze, ze takie postawy mogty by¢ wyrazem ogélnej frustracji wywotanej stosun-
kiem do ludzi starszych w naszym kraju (zenujaco niskie emerytury, dtugie kolejki do
lekarzy specjalistéw, czeste lekcewazenie itd.). Z innej za$ perspektywy by¢ moze sa-
natorium to jedyny ,hotel” czy ,wakacje”, na ktére tych ludzi staé i chca sie poczué jak
klienci, ktérzy zgodnie z zasadg “nasz klient, nasz pan” tez majq prawo ponarzekac.

W naszej interpretacji w miejscach tego typu panuje czesto atmosfera swego
rodzaju wzajemnej powsSciagliwo$ci kuracjuszy i personelu, wyraznie wyczuwalnego
niechetnego nastawienia dzialajagcego w obie strony. Nie jesteSmy w stanie uznac za
prawdziwe stwierdzenia, ze o go$ciach kompletnie si¢ nie rozmawia. Kazde miejsce ma
swoje problemy, tajemnice i chociazby mikro skandale. Jednak pracownicy wyrazZnie
Swiadomi s3 tego, zeby nie rozpowiadac¢ niczego osobom z zewnatrz. Pokazata nam to
jednego wieczora recepcjonistka, ktéra kwitujac krétka wymiane zdan stwierdzeniem,
ze “wszystko jest jak nalezy”, pozegnala sie z nami, jednoznacznie sugerujac wyjscie.
Nasze pytania czesto ignorowano, zmieniano tematy rozmowy. Wszyscy skutecznie
omijali méwienie o kwestiach prywatnych lub robili dobrg mine do zlej gry, nie przy-
znajac sie do niczego. Tak jak wspomniane zostato powyzej, takie badania wymagaja
poswiecenia im w terenie dtuzszego czasu, a by¢ moze bardzo owocnym byloby takze
wejscie do Srodka instytucji w roli chociazby animatorki, co poszerzytoby pole obser-
wacji.

Whnioski

Nasze badania, mimo ze w rezultacie odpowiedzialy nam na wiele pytan tak réznych
od tych, ktére poczatkowo sobie postawilySmy, przynosza swego rodzaju wartos¢. Za-
miast wej$¢ w jakim$ stopniu w Zycie emocjonalne kuracjuszy udato nam sie zgle-
bi¢ prace uzdrowiska, relacje i zalezno$ci tam panujace oraz to jak przebiega tur-
nus. Po cze$ci dowiedzialySmy sie tez jak wyglada seksualno$é czy romantycznos$é
w tego typu miejscach. Przez co prawda do$¢ krotki pobyt badawczy prawie w ogdle
nie styszatySmy odniesient do powyzszych kwestii. Domyslamy sie wiec, Ze nie odbywa
sie to na tak szeroka skale, na jaka wcze$niej natkneltySmy sie w wiedzy potoczne;j.
Nasza praca nie przyniosta oczekiwanych rezultatéw w ramach poczatkowo obrane-
go tematu. Przyczyna takiego obrotu sprawy byto rzucenie sie na zbyt glteboka wode.
Zajecie sie antropologia emocji i obranie tak trudnej do wydobycia z ludzkiej gtebi te-
matyki przy stawianiu fundamentéw naszego badawczego doswiadczenia okazalo sie
nietrafnym posunieciem. Gtéwnymi ograniczeniami, jakie stanety nam na drodze, byt
czas oraz brak wystarczajacych kompetencji i obycia z terenem.

Na dotarcie do interesujacych nas probleméw w pracy z interlokutorami w tym
przypadku potrzebowalybySmy duzo wiecej czasu. Rozmawianie o uczuciach oraz sek-
sualnos$ci z obcym czltowiekiem nie jest tak proste, jak wymiana opinii o pogodzie.
Krétki pobyt na badaniach nie pozwolil nam na wystarczajagco mocne wejscie w ba-
dany obszar i dtuzsze poznanie potencjalnych wspétpracownikéw. Dwojakie konse-
kwencje dla badan miata wymiana turnusu, jaka nastgpita w srodku naszego pobytu.
Z jednej strony zabrata nam pewne wiezi, ktére zdazylySmy zaczaé budowaé w ciagu
pierwszych kilku dni. Z drugiej jednak ukazata mechanizm zmiany grup uzdrowisko-
wych oraz zwiazane z tym problemy. Pozwolila dostrzec emocje zwigzane z ostatnimi
i pierwszymi dniami takiego pobytu.
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Byla to nasza pierwsza praca w terenie. Pozwolita nam zobaczy¢, jak faktycznie
mogawyglada¢ badania antropologiczne. DostrzeglysSmy swoje btedyw mysleniuiocze-
kiwaniach, realne wyzwania i zagrozenia. Pierwsza styczno$¢ i nieumiejetno$¢é pracy
z cztlowiekiem utrudnily nam zbieranie materiatu. NabylySmy jednak wiele doswiad-
czen, ktére pomoga nam lepiej radzié¢ sobie w przyszto$ci. Wiemy juz teraz jak wazne
jest odpowiednie dobranie tematu, przygotowanie sie oraz skrupulatne dazenie do
celu. W naszych odczuciach najlepsze owoce wyjazd ten wydat wlasnie w kwestiach
nabierania praktycznego doswiadczenia w terenie, dziatania z ludZmi czy opracowy-
wania zebranych danych.

Praca nad zebranymi przez nas materiatami na ten moment prawdopodobnie
zakonczy sie wraz z opracowaniem tego raportu. Jednak w przysztoSci catkiem praw-
dopodobne, ze jedna z nas moze go wykorzysta¢ jako punkt wyjSciowy do badan po-
rownawczych nad innymi o§rodkami typu sanatoryjnego lub turystycznego w ramach
pracy licencjackiej. W przysztym roku by¢ moze wracamy w to samo miejsce. Mozli-
we, ze wowczas co$ popchnie nas do rozwiniecia tego tematu w jakims$ innym lokal-
nym kontekscie problemowym zwigzanym z Kudowg-Zdréj lub okolicznym zagtebiem
uzdrowisk.
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Aleksandra Krzyzaniak, Mitosz Suchorski

Plec¢ kulturowa w polityce lokalnej —
spoleczne uwarunkowania pozycji kobiet
w kudowskim samorzadzie terytorialnym

Wprowadzenie
Kudowa-Zdréj to potozone zaraz przy granicy polsko-czeskiej okoto dziesiecioty-
sieczne miasto w wojewddztwie dolnoslaskim, w powiecie Ktodzko. Punktem wyj-
Scia dla przeprowadzonych przez nas badan terenowych stat sie¢ fakt, ze powiat
ktodzki jest trzecim powiatem w Polsce pod wzgledem iloé§¢ kobiet we wtadzach
lokalnych — kobiety stanowia tam 45% wszystkich samorzadowcéw (Kopeé, 2018). Ku-
dowa-Zdréj w duzej mierze zdawata si¢ potwierdzaé ta prawidtowosé. Po wyborach sa-
morzadowychjesienia 2018 rokuw Radzie MiastaszeSézpietnastumiejsc objetykobiety,
a jedna z nich zostala przewodniczaca Rady. Wybory na burmistrza wygrata Aneta
Potoczna, stajac sie tym samym pierwsza kobieta na tym stanowisku w historii mia-
sta (por. Wybory Samorzqdowe, 2018). Pierwotnym tematem naszych badan miat
by¢ udziat kobiet we wiladzach lokalnych — chcieli§my przyjrzeé sie, zaktadanym
przez nas, nastrojom feministycznym oraz sposobom praktykowania wtadzy i polityki
z perspektywy kobiet. W praktyce jednak okazato sig, ze nasi rozméwcy zupehie ani
nie dziataja ani nie myslag w przewidywanych przez nas ramach — pteé, ktéra wyda-
watla nam si¢ oczywistym czynnikiem réznicujacym, w ich opiniach zdawata si¢ nie
mieé znaczenia, przynajmniej wtedy, kiedy pytaliSmy o nig wprost. R6znice miedzy
kobietami-polityczkami a mezczyznami-politykami, ktére ujawnialy sie jednak w ich
reakcjach (na przyktad w stosunku do oséb przeciwnej pici), a takze na poziomie jezy-
kowym sprawily, ze zwrdciliSmy sie w strone badan nad picig kulturowa.

Moéwienie w Polsce o pici kulturowej przy jednoczesnym zachowaniu rzeczowo-
Sci wydaje sie by¢ trudne. Trwajaca od kilku lat medialna ktétnia o tak zwang ,ideo-
logie gender”, szerzenie ,,genderyzméw” i ,genderowanie” dzieci (por. Gruszka, 2013;
Jarmuz, 2011; Lis, 2017; Ordo Iuris, 2018; Ordo Iuris, 2019) sprawia, ze termin ten
wywotuje z reguly mieszane emocje. Nasi rozmdéwcy albo wcale nie wypowiadali sie na
ten temat albo czynili to z duza rezerwa i doza podejrzliwo$ci. Bazujac na ich opiniach,
a takze odwotujac sie do poczynionych przez nas obserwacji dokonywanych podczas
wywiaddow i przebywania w urzedzie miasta, uwazamy, ze udato nam uchwycié spo-
soby, w jakie osoby zwigzane z lokalng wtadza postrzegaja pte¢ kulturowa. Traktujac
pteé kulturowa jako zespét atrybutéw i zachowan przypisywanych konkretnej pici, be-
dacej jednoczesnie nadbudowa ptci biologicznej (Szacka, 2011, s. 20) odnieslismy sie
do zgromadzonego materiatu empirycznego i w ramach mozliwo$ci odwzorowaliSmy
relacje miedzy picig a wtadzg oraz stosunek do nich jaki przedstawiali nasi rozméwcy.

Badania feministyczne
Zanim jednak przejdziemy do oméwienia rezultatéw naszych badan, przyblizymy
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stosowane przez nas metody badawcze, dla ktérych punktem wyjScia byly badania
feministyczne. Rozumiemy je jako badania po$wiecone tematowi sprawiedliwo$ci
stosunkéw spotecznych i relacji wladzy, ktére osadzone sa w kobiecym doswiadcze-
niu. Takie podejscie miato pozwoli¢ nam spojrze¢ na rzeczywisto§¢é rozmoéwcéw ich
oczami — poczatkowo planowali§my prowadzi¢ wywiady wytacznie z kobietami pra-
cujacymi w Urzedzie Miasta oraz innymi pelnigcymi rozmaite funkcje w ramach sa-
morzadu lokalnego. W zwigzku z ograniczeniem czasowym (badania realizowaliSmy
przez dziesieé¢ dni, w maju 2019 roku) oraz brakiem dostepu do pierwotnie zaktada-
nych przez nas rozméwczyn' z czasem poszerzyliSmy grono naszych partneréw ba-
dawczych réwniez o mezczyzn. Nadrzednym kryterium stat sie natomiast stosunek
rozméwcéw do lokalnej wtadzy, a wiec przynalezno$é do struktur samorzadowych,
lub petienie innych oficjalnych funkcji, wymagajgcych kontaktéw z osobami zajmu-
jacymi okreslone pozycje w miejscowych strukturach politycznych. Polityke lokalna
(zamiennie z samorzadem lokalnym) definiujemy jako ogét os6b petnigcych funkcje
rzadowa w ramach jednostki samorzadu terytorialnego (miasta, powiatu lub gminy),
ktérych ogdélne dziatania maja na celu realizacje przedsiewzie¢ podjetych przez dana
jednostke samorzadu terytorialnego. Na potrzeby badan w Kudowie-Zdroju definicja
ta zostala poszerzona réwniez o osoby, ktérych pozycja spoteczna (zwigzana z pemio-
ng funkcja zawodowq) wymusza regularne interakcje z samorzadem lokalnym.

W ostatecznym rozrachunku na przestrzeni dziesieciu dni przeprowadziliSmy
wywiady z szeScioma osobami: przewodniczacq Rady Miasta, byta radng i bytym rad-
nym, sekretarza gminy, dyrektorka prywatnego przedszkola oraz lokalnym przedsie-
biorca. Sa to wiec osoby pelnigce funkcje w ramach samorzadu terytorialnego oraz
osoby S$cisle z nimi zwigzane. MusieliSmy w zwigzku z tym odej$¢ w pewnym stopniu
od zaltozen badan feministycznych, jednak nadal skupieni byliémy na kobietach — na-
sze badania po$wiecone byly temu jak sg one postrzegane i jak same postrzegaja sie-
bie w kontekscie do dziatalnos$ci politycznej. Interesowato nas réwniez miejsce kobiet
w przestrzeni i hierarchii urzedowej oraz tym jak ksztattuja sie interakcje zaréwno
miedzy nimi, jak i mezczyznami (urzednikami i politykami) w obrebie tej przestrzeni.

Zatozone przez nas kryteria sg cze$ciowo zbiezne z wymienionymi przez Bar-
bare Worek cechami charakterystycznymi dla badan feministycznych (Worek, 2011,
s. 88-89). Unikatowg perspektywe dal nam réwniez fakt, ze badania prowadziliSmy
w damsko-meskiej parze, dzieki czemu moglismy prébowaé uchwycié nie tylko rézni-
ce w relacjach miedzy rozméwcami oraz miedzy nimi a nami, ale takze miedzy para
badaczy o odmiennej pici. Interesujace jest nie tylko to, ze zwracali§my uwage na réz-
ne aspekty uzyskanych danych, ale takze fakt, ze byli§my odmiennie traktowani przez
naszych rozméwcéw. W ten sposéb nasze do§wiadczenia i my sami staliSmy sie istotng
cze$cig procesu badawczego, co rowniez stanowi jeden z istotniejszych elementéw pro-
wadzenia badan feministycznych (Worek, 2011). Nie udato nam sie jednak wypemi¢
innego, fundamentalnego celu tychze badan — czyli nawiazania bliskiej relacji z roz-
moéwca, wychodzacej poza uktad badacz-rozméwca, co réwniez skutkowato brakiem
naszego aktywnego zaangazowania w lokalna sytuacje. Nie podejmowali§my préby
zawarcia blizszych relacji z naszymi rozméwcami, poniewaz z gory wiedzieliSmy, ze
nie pozwoli nam na to czas. Dodatkowym utrudnieniem byto réwniez dziatanie w kon-
wencji urzedowej — czes$¢ naszych spotkan przeprowadzona byta w Urzedzie Miasta.

1 Burmistrzyni wyrazita zgode na wywiad jedynie z sekretarza gminy — nie mieli§my dostepu do innych
pracownic urzedu, na ktérych pierwotnie chcieliémy skupi¢ nasza uwage.
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Taka przestrzen wywotata oficjalng atmosfere, bezsprzecznie wptywajac na zachowa-
nia rozméwcéw. Z jednej strony pozwolito nam to uchwycic¢ zaleznosci pojawiajace sie
w przestrzeni oficjalnej i publicznej, z drugiej natomiast sprawiato, Ze nasi rozmoéwcy
wypowiadali sie w wynikajacej z tej przestrzeni konwencji. Ich opinie w zwiazku z tym
wydawaly sie ugrzecznione, mniej spontaniczne i subiektywne. Momentami mieli§my
poczucie, ze niekoniecznie jesteSmy mile widziani w Urzedzie i Ze w pewnym stopniu
zaburzamy istniejacg tam harmonie, ze “wtykamy nos w nie swoje sprawy”, co wspét-
gra z traktowaniem nas nieco oschle i w stereotypowej konwencji urzedniczej. Nie bez
znaczenia mogta by¢ takze réznica wieku miedzy nami a naszymi rozméwcami — po-
tencjalnie potegowata ona traktowanie nas protekcjonalnie i niepowaznie. Z drugiej
strony, momentami udawato nam sie wywrze¢ na rozméwcach na tyle dobre wrazenie,
ze czeSciowo opadata sztywna kurtyna, ale nie mieliSmy wystarczajaco duzo czasu,
aby konsekwentniej przebic sie przez oficjalng zastone. Jesli chodzi natomiast o kwe-
stie naszego zaangazowania i proby zmiany lokalnej rzeczywistoSci - nie podjeliSmy
sie tego zadania. Zwazywszy na naszg kréotka obecno$¢ w Kudowie-Zdroju angazowa-
nie sie w lokalna sytuacje byloby dziataniem naiwnym, prawdopodobnie nieskutecz-
nym, a takze potencjalnie niebezpiecznym zwazywszy na brak naszego doswiadcze-
nia w takich dziataniach oraz ograniczenia wynikajacyce z ram wyjazdu badawczego.
Chcemy w tym miejscu podkres$li¢, ze badania realizowane w Kudowie-Zdroju byly
naszym pierwszym doswiadczeniem badawczym? — na tym etapie dopiero wypraco-
wujemy swoj warsztat badawczy i eksperymentujemy z réznymi perspektywami. Dla-
tego, cho¢ odwotali$émy sie do zatozen badan feministycznych, ich realizacja byta tylko
czeSciowa — byly bardziej inspiracjg i przewodnikiem, niz zespolem sztywnie prze-
strzeganych przez nas wytycznych.

Predyspozycje wlasne i umiejetnosci nabyte

Pteé kulturowa stanowi kategorie poznawczg, ktéra pozwala nam, poprzez odréznie-
nie kobiety od mezczyzny, kategoryzowac i rozrézni¢ $§wiat na podstawowym pozio-
mie. Pte¢ kulturowa wiaze sie z kazdym aspektem rzeczywistosci: od kultury po eko-
nomie czy polityke (Slany, Struzik, Wojnicka, 2011, s. 7). Wychodzac z takiej definicji
wydawato nam sie w zasadzie oczywiste, Ze nasi rozméwcy beda odczuwaé réznice
miedzy piciami, Ze beda jej Swiadomi i Ze bedq umieli ja nazwaé. Jak sie okazato, juz
przy pierwszym wywiadzie, nasze oczekiwania byly zdecydowanie naiwne. Pytanie
sie wprost o to, czy nasz rozmoéwca czuje sie traktowany inaczej ze wzgledu na pteé¢
lub o to, czy odczuwa zmiane w mie$cie i urzedzie przez przejecie funkcji burmistrza
przez kobiete, skutkowalto zawsze taka samg reakcja: pte¢ nie ma znaczenia. Nasze
rozmoéwczynie uwazaly, ze nie traktuje sie ich inaczej, ze wzgledu na to, Ze sg kobieta-
mi. Przewodniczaca Rady Miasta wskazata na to, ze zdarza sie, ze radni odwoza radne
do doméw po posiedzeniach rady, dostaja réwniez od nich kwiaty czy stodycze (,,cu-
kierki nam przynosza na sesje”) — nie uznawata jednak tego za przyktad odmiennego
traktowania, ale raczej za przejaw dobrych manier i szarmanckos$ci radnych. Podobne
uwagi pojawialy sie w wypowiedziach innych rozméwczyn. Przyktadowo, na pytanie
o umiejetnosci i predyspozycje do pracy samorzadowej czy urzedniczej wymienianie
przez nie cechy nie byty dzielone na damskie i meskie. Wskazywane cechy osoby nada-
jacej sie do sprawowania wtadzy i dziatania w polityce, to miedzy innymi: cierpliwos$¢,
komunikatywno$¢, aktywno$é¢, kompromisowos$é i spryt, ale takze umiejetno$¢ sta-

2 Badania byty realizowane na pierwszym roku studiow licencjackich w ramach praktyk terenowych.
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wiania na swoje, dyscyplina osobista oraz radzenie sobie z trudnymi sytuacjami i stre-
sem. Istotne bylo takze zaangazowanie spoteczne, czesto wiazane z wcze$niejsza dzia-
talno$cig danej osoby na przyktad w harcerstwie czy organizacjach charytatywnych,
a takze w oSwiacie — czterech z szeSciu naszych rozméwcéw bylo lub jest nauczycie-
lem. Poréwnalis§my te cechy do tych zaproponowanych przez Anne Titkow (2011,
S. 44) w inwentarzu do oceny pici kulturowej. Cechy przypisywane stereotypowo ko-
bietom to miedzy innymi wrazliwo$¢, zaangazowanie w sprawy innych, tfagodnos¢,
kokieteryjnos¢, dbanie o swdj wyglad, uczuciowosé, wrazliwos¢é na potrzeby innych.
Cechy przypisywane stereotypowo mezczyznom natomiast to dominacja, niezalez-
nos$¢, szybkie podejmowanie decyzji, zdolnos¢ przekonywania, samowystarczalnos¢,
otwarto$¢ na Swiat i spryt. Naktadajgc na siebie, wymienione przez nasze rozmdw-
czynie cechy, mozna zauwazy¢, ze pokrywaja sie one z tymi wypisanymi we wspo-
mnianym inwentarzu. Wiekszo$¢ okreslen stanowig w takich ramach te przypisywane
stereotypowo kobietom, choé pojawia sie kilka innych, takich jak dyscyplina, pewno$¢
siebie czy spryt, ktére zazwyczaj przypisuje sie¢ mezczyznom. Kontynuujac badania
w przysztoSci, mozna sprébowaé odwréci¢ proces — nalezatoby przedstawi¢ rozméw-
com liste stereotypowych cech kobiecych i meskich, ktére oni nastepnie przypisali-
by do konkretnej ptci. Na podstawie przeprowadzonych przez nas badan, mozemy
jednak zaryzykowaé stwierdzenie, zZe chociaz §wiadomie nasi rozméwcy nie katego-
ryzuja pewnych cech ze wzgledu na pleé, to w praktyce sa one rozrézniane. W efek-
cie, kiedy prosiliSmy naszych rozméwcéw o podanie cech dobrego czy idealnego po-
lityka, uwzgledniane byty cechy stanowigce balans zaréwno przymiotéw meskich jak
i zenskich, z naciskiem ktadzionym po stronie gender identity (Titkow, 2011, s. 37)
rozméwcy. Nalezatoby oczywiScie skonfrontowaé takie stwierdzenie z wieksza liczba
rozmoéwcow, takze innych ptci. Z drugiej strony mozna jednak stwierdzié, ze podstawa
stanowigca cechy kobiece, jest wzbogacona o cechy meskie, poniewaz gtéwnie meskie
wzorce mozemy odnalezé w polityce — stad kobieta, chcac w niej dziata¢, musi do-
stosowacé sie do panujacych norm (Siemienska, 2011, s. 197). Historycznie, pierwsze
polityczki i dziataczki musialy dostosowywaé sie do cech stereotypowo meskich zeby
w ogoéle zaistnie¢ w polityce. By¢ moze obecnie zjawisko to wystepuje w mniejszym
stopniu niz kiedys, co thtumaczytoby proporcje cech stereotypowo meskich i zeniskich
wymienianych przez nasze rozméwczynie.

PytaliSmy nasze rozméwczynie rowniez o to, czy obejmujac stanowiska u wia-
dzy kobiety muszg ,,zaktada¢ spodnie” — odpowiedZ brzmiata nie, chociaz wskazywano,
ze moze by¢ tak na wyzszych szczeblach kariery. Przewodniczaca Rady przyktadowo
wskazywata na burmistrzynie i to, ze pelienie takiej funkcji moze wymuszaé bardziej
meskie zachowanie; ona jako radna nie musiata tego jednak nigdy robié. Méwita ra-
czej o odwrotnej sytuacji - podkreslanie swojej kobieco$ci, flirt i kokieteria miaty by¢
pomocne w niektérych sytuacjach. Jest to interesujgca uwaga - kobieca seksualnosé,
czesto wigzana z niewinno$cia i naiwnos$cia staje sie narzedziem manipulacji uzywa-
nym przeciwko mezczyznie jako bron. Z drugiej strony mozna patrzeé¢ na to jako na
stabo$¢ — fakt, ze nie mozna osiagnac swojego celu, bez odnoszenia sie do cielesno-
Sci i zmystowosci, stanowi forme deprecjacji i braku sprawczo$ci, zmuszajacego do
siegniecia po ,,kobiece Srodki”. W kazdej z tych perspektyw pleé stanowi stowo klucz:
zamieniajac kobieco$¢ na meskos$¢é w tych samych sytuacjach uzyskaliby$my co$, co
spolecznie traktowane byloby zapewne jako niezbyt smaczny zart. Trudno moéwic wiec
o braku znaczenia pici, skoro nawet jesli nie jesteSmy tego swiadomi, okres§la ona
schemat naszych zachowan.
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Droga do wladzy

W wypowiedziach naszych rozméwcéw bardzo wyraznie wybrzmiewaly historie
o przejsciach, ktére doprowadzity do ich obecnej pozycji. Punktem taczacym wszystkie
te opowiesci byto podkreslanie ciezkiej pracy, uczciwosci, samodyscypliny i po§wiece-
nia na rzecz innych. Kojarzy sie to mocno z weberowskimi analizami na temat kapita-
lizmu i kalwinizmu (por. Weber, 1994). Na podstawie obserwacji, zaktadamy, ze nasi
rozméwcy byli katolikami — dowodza tego noszone przez nich medaliki czy obecno§é
wizerunkéw Matki Boskiej lub Jana Pawta II w przestrzeni ich gabinetéw. Nie oznacza
to jednak, ze pewne warto$ci protestanckie nie pokrywaja sie z tymi wyznawanymi
przez polskich katolikéw. Wyraznie byto to wida¢ w rozmowie z sekretarzg gminy, kté-
ra zgodzila sie ze stwierdzeniem, ze praca to modlitwa, bardzo duzy nacisk ktadta tez
na ciezka, pokorna i uczciwa prace jako miare przy ocenianiu wartosci drugiej osoby.
Jesdli tak jak Max Weber (1994) taczy¢ bedziemy ducha kapitalizmu wtasnie z lezaca
u jego podstaw uczciwoscig i ciezka pracg mozemy zaobserwowacé korelacje tych cech
z tymi, ktére wyznawali nasi rozmoéwcy. Spoleczenistwo zdaje sie nadal funkcjonowaé
w gleboko zakorzenionym prze§wiadczeniu, ze musimy dowies¢é naszej wartosci i po-
dejmowac wysitek w celu ulepszania samego siebie, a dopiero wéwczas uda nam sie
osiagnaé sukces - wywodzi sie to z kapitalizmu ktadacego nacisk na indywidualizm
i przeniesienie odpowiedzialno$ci na jednostke. To z kolei przektada si¢ na nasze my-
Slenie o rzeczywisto$ci i funkcjonowanie w takich ramach, co wida¢ w przekonaniach
naszych rozméwcow.

Odchodzac od refleksji nad kapitalizmem warto zwrécié¢ jednak uwage na spo-
sOb przedstawiania swojej kariery przez naszych rozmdéwcéw. Malgorzata Fuszara
(2011, s. 126-127) wskazuje na dwie mozliwe drogi dojs$cia do pozycji politycznej, kté-
re na potrzeby tych badan rozszerzyliémy takze na droge do wtadzy ogdlnie3. Dro-
gi te sg z reguly stopniowym przechodzeniem z pemienia kolejnych rél spotecznych
do ostatecznego dojscia na konkretng, na przyktad samorzadowa, pozycje dajaca do-
step do przynajmniej szczatkowej wladzy. Rézni sie natomiast sposéb ich opisywa-
nia: pomimo wspélnego korpusu, czesé naszych rozméwcéw okreslata swoja pozycje
jako przypadkowg, reszta natomiast wskazywata na procesualnosé¢ obejmowania da-
nej funkcji (Fuszara, 2011, s. 126-127). Mozna by zatozy¢, ze kobiety cze$ciej wska-
zywac¢ beda na przypadek jako przyczyne swojej aktywnosci, zgodnie z syndromem
oszusta. NajczeSciej pojawia sie on wilasnie u kobiet, ktére nie dostrzegaja wtasnych
kompetencji, przez co swoje osiggniecia postrzegaja tylko w formie tutu szczescia
lub niedostrzezenia przez innych ich niekompetencji (Jabtonski, 2015). Obecnos¢
syndromu u naszych rozméwczyn bylaby réwniez kolejnym przejawem przemocy
symbolicznej — tym razem przejawiajacej sie w formie nie rozpoznawania wtasnych
umiejetnosci i osiggnieé. Jednak tylko jedna z naszych rozméwcezyn stwierdzita, ze po-
sada zostala jej zaproponowana, i gdyby nie to, nie rozwazataby nawet podjecia dzia-
talnos$ci w Radzie Miasta. Reszta respondentéw wskazywata na procesualnos¢ zdoby-
wania swojej pozycji. Sekretarza gminy, dyrektorka przedszkola i byta radna opisywaty
jak na przestrzeni kolejnych lat zdobywaty nowe do§wiadczenia pelniac kolejne funk-
cje, ktére doprowadzity je do obecnego miejsca. U sekretarzy byly to najpierw studia
prawnicze, potem kolejne stanowiska urzedowe, ktére w drodze awansu doprowadzity
ja do obecnie petnionej funkcji. U dyrektorki byta to praca na stanowisku nauczycielki,

3 Wiadzy wynikajacej z petnionych funkcji, na przykfad dyrektora szkoty, lub wiadzy prestizowej na przy-
ktad lokalnego przedsiebiorcy: obie sg efektem stosunkowo duzego kapitatu spotecznego.
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objecie funkcji dyrektorki szkoty publicznej, a potem przeniesienie sie do prywatnego
sektora oSwiaty i otworzenie wlasnego przedszkola, co okreslata ,wyrwaniem sie na
wolnoé¢”. Natomiast byta radna w przedstawionej nam historii mocno skupita si¢ na
swojej dziatalno$ci prospotecznej — w harcerstwie, a takze w kontekscie przeréznych
akcji charytatywnych. Opowiadata o wolontariatach, ktérych inicjatorka i koordynator-
ka byta na studiach, o swojej pracy nauczycielki i o tym, Ze objecie stanowiska w Radzie
Miasta, a takze w Radzie Gminy byly naturalnym rozwinieciem jej pasji, jaka jest po-
maganie drugiej osobie. W jej opowiesci pozycje samorzadowe nie byly punktami kul-
minacyjnymi, ale tylko kamieniami milowymi na $ciezce jej kariery. Razem z jej dzia-
talno$cig charytatywnga, w ktéra zaangazowana jest nawet bedac na emeryturze, tworzy
to obraz bardzo aktywnego spolecznika, ktéry nie jest nastawiony na wtasng kariere,
ale na pomaganie innym, i to wlasnie stanowi nadrzedny cel jego rozwoju. Jesli chodzi
0 mezczyzn, ich historie réwniez wpisywaly sie w model procesualny. Gtéwng mobili-
zacja dla lokalnego przedsigbiorcy byta rodzina i potrzeba jej utrzymania, natomiast
caly proces tworzenia jego firmy byl stopniowy i w zasadzie trwa do dzisiaj, poniewaz
biznes jest caly czas rozwijany. Byly radny wskazywal natomiast na potrzebe pracy
na rzecz polepszenia sytuacji wszystkich ludzi, ktéra doprowadzita go do dziatalnosci
publicznej. Stwierdzil, ze jest to jego miejsce i z takiej pozycji jest w stanie faktycznie
doprowadzi¢ do zmiany, stad angazowat sie w polityke lokalng, najpierw jako wielo-
letni radny, a potem jako wieloletni przewodniczacy rady.

By¢ moze §wiadomos$¢ wartoS$ci swojej pracy i procesualnosci zdobywanego do-
Swiadczenia i zwigzanej z nim roli spotecznej, wynika u naszych rozméwcéw z ich gle-
bokiej relacja z sama Kudowa-Zdrojem. Sg oni rodowitymi kudowianami, mieszkaja
tam przez wiekszo$¢ swojego zycia lub mieszkaja w okolicy, ale pracuja juz w samym
mieScie. Podczas wywiadéw opowiadali na przyktad o historii swojej rodziny zwigza-
nej z Kudowa-Zdrojem lub zwracali uwage na wlasne akcje majace na uwadze dobro
okolicy, takie jak pomaganie lokalnej szkole czy organizowanie akcji charytatywnych.
Obrazuje to glebokie przywigzanie do tej konkretnej ziemi. Dlatego wtasnie moze-
my moéwic o lokalnym patriotyzmie. Patriotyzm ten jest z kolei motywacja do podej-
mowania konkretnych dziatan, ktérych wymiar jest Scisle zwiazany z mozliwo$ciami
wynikajacymi z pelnionych funkcji i pozycji. Biorac pod uwage ktopotliwe potozenie
geograficzne Kudowy*, a takze trudna sytuacje gospodarczo-ekonomiczna miasta po
upadku PRL-owskich zaktadéw tkackich, mozna pokusié sie o stwierdzenie, ze obszar
ten wymaga od swoich mieszkaricéw duzego zaangazowania. Co z kolei thumaczyloby
dlaczego na terenie powiatu ktodzkiego notujemy tak wysokie procent kobiet w samo-
rzadach — pozycja u wtadzy daje im woéwczas wiekszy dostep do dziatalnos$ci na rzecz
swojej matej ojczyzny. Jedna z naszych rozméwczyn wskazywata wtasnie na takie po-
wody wysokiej frekwencji kobiet w lokalnej polityce na terenie powiatu. Stwierdzita
ona, ze ,ta ziemia zawsze wymagata duzych naktadéw pracy i stad tutejsi ludzie sa
przyzwyczajeni do aktywno$ci”. Dlatego wlasnie miejscowe kobiety réwniez angazuja
sie w r6znego rodzaju dziatalnosci. Z drugiej jednak strony nasz inny rozméweca - byly
radny - uwazat, ze takie argumentowanie obecnosci kobiet w lokalnych wtadzach jest
pozbawione zasadnoSci. Jego zdaniem sytuacja w catej Polsce po upadku komunizmu
byta ,trudna” i ziemia klodzka nie wyrézniala sie szczegélnie na tej plaszczyznie. Nie
podawatl konkretnego powodu wysokiego procentu udzialu kobiet w samorzadach,

4 Mamy tutaj na mysli przygraniczne potozenie miasta (ktére historycznie stanowito przedmiot sporny
miedzy Czechami a Polska) oraz gérzyste uformowanie terenu.
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moéwil raczej o tym, ze jest to bardziej kwestia ,przypadku”, niz konkretnych czyn-
nikéw i uwarunkowan. I trudno sie z nim nie zgodzi¢ - chociaz uargumentowany lo-
kalnym patriotyzmem aktywizm mozna traktowac jako czynnik wptywajacy na liczbe
kobiet w samorzadzie, nie mozna odméwié zbieznej argumentacji dziataczom z innych
region6w Polski. By¢é moze nie ma odpowiedzi na to, czemu 45% samorzadowcow
w powiecie kltodzkim stanowig kobiety. By¢ moze odpowiedzig jest istnienie swego
rodzaju konspiracji lobbujacej na rzecz konkretnych kandydatéw, co sugerowat inny
z naszych rozméwcow. Albo, tak jak méwit byly radny — jest to po prostu ,,zbieg oko-
liczno$ci”. Wyjasénienie tej sytuacji wymagatoby jednakze szeroko zakrojonych badan,
ktérych temat wykracza poza nasze zainteresowania badawcze, pozostawiamy wiec ta
kwestie otwarta.

Rola i powinnos¢

Wedhlug statystyk po transformacji ustrojowej coraz wiecej kobiet angazowato sie
w aktywnoSci samorzadowe (Fuszara, 2011, s. 120), co wigza¢ sie¢ ma miedzy inny-
mi z emancypacja w okresie komunizmu, oraz dosy¢ powszechng dumg zwigzanag
z przyznaniem w 1918 roku praw wyborczych biernych i aktywnych kobietom w Polsce
(Fuszara, 2011, s. 119). Z drugiej strony jednak aktywno$¢ polityczna kobiet ogranicza
sie dzisiaj do dziatalno$ci samorzadowej (Fuszara, 2011, s. 134), ktorej czesto nie trak-
tuje sie jako ,,prawdziwej” polityki, co wybrzmialo réwniez w wypowiedziach naszych
rozmoéwcow gtosem bytego radnego. W innych wypowiedziach na temat zaangazowa-
nia kobiet na poziomie lokalnym padaly hasta, ze jest to dla nich bardziej dostepne
i to wlasnie dzialalno§¢ na takim poziomie jest dla kobiety sukcesem. Rozméwcy
wskazywali, Ze w lokalnej polityce ktadziony jest wiekszy nacisk na bliskie relacje mie-
dzyludzkie, w ktérych kobiety wydaja sie mie¢ wieksze kompetencje — Sekretarza gmi-
ny powiedziala, Ze ,,nie wszyscy mezczyzni czuja sie dobrze pracujac na stanowiskach
urzedniczych, ktére wymagajg pewnej (innej) dyscypliny”. Z drugiej strony jednak
wskazywano réwniez na ograniczenia, ktére wymuszaja na kobiecie pozostanie na po-
ziomie lokalnym. Zaznaczano miedzy innymi to, ze kobiety dzialaja w samorzadach,
poniewaz obecnie mezczyzni spelniajg sie w polityce krajowej. Nastepstwem tego jest
natomiast wolna przestrzen na nizszym stopniu, ktéra wypetiana jest przez kobiety.
Dodatkowo podkreslano, ze ten nizszy stopien nie jest dla mezczyzny wystarczaja-
co prestizowy, wiaze sie on tez raczej z nieznaczna gratyfikacja finansowg - nie jest
wiec optacalny. Sekretarza gminy twierdzita, ze ,,mezczyzni raczej oczekuja wyzszych
wynagrodzen” kiedy zostala zapytana o matg ilo§¢ mezczyzn pracujacych w urzedzie.
W zadnej z wypowiedzi naszych rozméwcéw nie padaly takie okreslenia jak ,niespra-
wiedliwe” czy ,,dyskryminujace” w kontekscie pozycji kobiet w urzedzie czy w polityce
lokalnej. Nier6wno$ci sg tym samym traktowane jako co$ oczywistego, nacechowane-
go neutralnie, a nie pejoratywie, a sami dyskryminowani nie majg poczucia bycia dys-
kryminowanym. W tej sytuacji mozemy méwié o przemocy symbolicznej (Bourdieu,
2006), w ramach ktorej ofiara (w tym wypadku kobieta) widzi swoja sytuacje jako
naturalng lub korzystng, bo postrzega sama siebie w ramach rzeczywistoS$ci spotecznej
stworzonej przez podmiot dominujacy (patriarchat).

Niski prestiz i nieznaczna gratyfikacja finansowa pokazuja réwniez, ze dzia-
talno$é samorzadowaq traktuje sie w pewnym stopniu jako dziatalno$¢ charytatyw-
ng, wiazaca satysfakcje osobista z pomaganiem innym. To natomiast laczy sie ze
stereotypem kobiety poSwiecajacej sie na rzecz drugiego. Na poziomie domu ma to
by¢ maz i dziecko, po wyj$ciu na przestrzen publiczng — cale, lub przynajmniej lo-
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kalne spoleczenstwo. Laczy sie to z kolejng przeszkoda wskazywang przez naszych
rozméwcow — rodzing. Przewodniczaca rady zaznaczyla, ze decyzje o kandydowaniu do
Rady Miasta musiata skonsultowaé z mezem, sekretarza gminy natomiast wskazywata
wychowywanie dzieci jako hamulec w podejmowaniu kariery politycznej, szczegélnie
tej na poziomie krajowym. Rodzina bezsprzecznie stanowi dla Polakéw wazny temat
(Slany, 2011, s. 226), w ktérym zaréwno kobieta jak i mezczyzna petnig konkretne role.
Dziatalno$¢ polityczna kobiety staje sie w tym kontekscie zaniedbaniem wzgledem ro-
dziny, ze szczeg6lnym wskazaniem na dzieci, jako gtéwnych poszkodowanych. Dlatego,
na co réwniez wskazywali nasi rozméwcy, jesli kobieta chce zajmowaé sie polityka, to
najlepiej dopiero w momencie przynajmniej czeSciowego usamodzielnienia sie dzieci.
W ten sposéb urzeczywistnia sie stereotyp matki-polki, ktorej warto$é jest oceniana na
podstawie przedktadania ,,dobra” dziecka ponad wtasne. W lokalnym kontekscie przy-
ktadem przywotywanym przez naszych rozméwcéw byta burmistrza Kudowy-Zdroju,
ktéra zdecydowata sie kandydowaé na to stanowisko dopiero w momencie osiggniecia
przez jej dzieci wystarczajacej samodzielnoSci. Dalej jednak kobieta jest nieodtacznym
elementem rodziny i dla stabilnosci tej instytucji nie moze jej zabraknaé. Dziatalno$¢
polityczna kobiety jest wiec sprzeczna z interesem rodziny — szczegélnie negatywnie
odbierana jest w tym konteks$cie polityka krajowa, ktéra wymaga wiekszego zaanga-
zowania niz polityka lokalna. W efekcie kobiety sa w polityce dyskryminowane, a ich
dojScie do pozycji wtadzy utrudnione. Poza tym istnieje réwniez silne przekonanie, ze
role kobiety i mezczyzny sie uzupehiaja, i realizuja w ten sposéb wspélny cel, ktéry cy-
tujac Anne Titkow ,stanowi utrzymanie tradycyjnego rozgraniczenia sfery prywatnej
od publicznej” (Slany, 2011, s. 247 ). Utrzymanie takiego ukltadu wymaga nieodplat-
nej pracy kobiet w domu, co stanowi skuteczna bariere ograniczajaca wejScie kobiet
w strukture wtadzy i sfere publiczna, a takze okresla charakter relacji miedzy kobie-
tami i mezczyznami na rynku pracy i w miejscu pracy. Nie wszyscy nasi rozméwcy
jednak zgadzali sie z takg argumentacja — byta radna stwierdzita, Ze rodzina stanowi
raczej wymoéwke niz faktyczna przeszkode. Ponadto stwierdzita, ze chciatby zobaczy¢
w polityce krajowej wiecej kobiet, poniewaz sg one tak samo kompetentne jak mez-
czyzni, a moglyby wnie$¢ do niej nowa perspektywe - wazne jednak, zeby byty to ,,ma-
dre i spokojne kobiety, nie krzykaczki”. Nadal jest to wiec podejscie dyskryminujace
kobiety — nawet jesli w polityce jest dla nich miejsce, to musza one spetnié¢ dodatkowe
warunki, aby na nie zastuzy¢.

Podsumowanie

Zrealizowany przez nas mini-projekt badawczy zdaje sie na ten moment byé dobrym
punktem wyjs$cia do kolejnych badan. Zarysowane przez nas w niniejszym artykule
problemy to najwazniejsze obserwacje jakie udato sie nam dokonaé — z innych, stabiej
zbadanych, pojawila sie na przyktad kwestia sposobu budowania autorytetu, stosunku
do sprawczos$ci i wazno$ci pelionej przez samorzadowcéw funkcji oraz wptyw roli
pelnionej w polityce lokalnej na relacje zaréwno z okoliczng spotecznoscia jak i z inny-
mi politykami i pracownikami przestrzeni urzedowej. Na tym etapie najwazniejszym
spostrzezeniem jest dla nas to, Ze osoby obejmujace pozycje wtadzy nie traktuja r6znic
plciowych jako istotnych i uwazaja, ze dziataja ponad nimi, nawet jesli nieSwiadomie
operuja zachowaniami i jezykiem réznicujacym ich na poziomie ptci kulturowej. Dru-
gq istotng kwestig jest takze potwierdzenie tego, Ze ograniczenia dotyczace obejmo-
wania konkretnych funkcji sg efektem tradycji i kultury, a osoby, ktérych one dotycza,
sg tego w pewnym stopniu Swiadome, chociaz niekoniecznie uwazaja to za co$ ztego.
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Sa to wedtug naszych rozméwcéw raczej role oczywiste i niepodlegajace dyskusji, tak
samo jak réznice miedzy kobieta, a mezczyzng. Wynikaja one z pici biologicznej i jej
nadbudowy czyli ptci kulturowej, chociaz taka terminologia nie ma miejsca w potocz-
nym rozumieniu, tylko w prébie dokonania naukowej refleksji. Jednakze, nawet jesli
nie nazywamy i nie jesteSmy §wiadomi funkcjonujacych w obrebie naszych rzeczywi-
stoSci konstruktéw, nie sprawia to, Ze s3 one mniej realne. Dlatego tak istotne staje
sie kontynuowanie badan nad ptcia kulturowg, nie tylko w perspektywie oddolnej, ale
takze tej poziom wyzej — w tym wypadku utozsamianej z polityka lokalna. Nawet tak
skrétowe i silg rzeczy niezbyt poglebione badania jak nasze pokazuja silne zaleznosci
miedzy plcia kulturowa a wladza — tym ciekawsze wydaje sie to, co jeszcze pozostato
do odkrycia.
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Kosma Lechowicz

Development discourse on racehorse
breeding in Ireland: between empathy and
pragmatism

Introduction

The divide between human and animal, as well as between nature and culture, is to
a large extent constructed and performed, as observed by many notable thinkers such
as Michel Foucault, Judith Butler, or Tim Ingold'. Yet, it is on this very division and
separation that modern human societies construe themselves and develop the world
around them. Timothy Morton claims that the separation of human and nonhuman
worlds is at the core of problems the world is facing today, most notably climate chan-
ge. Morton proposes that instead we should adopt a view where ,life-forms constitute
a mesh, a nontotalizable, open-ended concatenation of interrelations that blur and
confound boundaries at practically any level: between species, between the living and
the nonliving, between organism and environment” (Morton 2010, 275). This article
looks at how the long-held view of separateness of human and nonhuman, and the
consequent subjugation of natural world characteristic of high modernism, resonates
through the developmental discourse on racehorse breeding in Ireland. The first part
of the article looks at how the notions of sustainability and connection to nature are
joint with the rhetoric of profitability of racehorse breeding in the discourse of the
industry and regional authorities. In the second part I use the ethnographic material
I collected during fieldwork on a stud farm in Kildare County, Ireland to look at how
this discourse is taken up and partially internalised by individuals working with race-
horses.

Sustainable exploitation

The relationship of humans with nonhuman life forms has always shaped human
societies. Transformations and shifts in our approach to the environment have had
significant impact on human rituals, social structure, economy, and many more. De-
spite the apparent detachment from nature aided by unbridled economic growth and
drive for further development observable in most societies of the global North, the
natural world and human activity within it continue to affect our lives. This apparent
detachment could be said to be a result of centuries of systemic distancing, control
and subjugation of the natural world. In Seeing like a State, James C. Scott hypothe-

1 Foucault (1976) reflects on how the notions of what is natural and unnatural have been socially and
culturally constructed and used by various agents to exercise control over human populations. Butler (1990) sta-
tes that what is observable today is the “discursive production of nature and natural sex[uality] which postures
as the unquestioned foundation of culture” (Butler 1990: 37). Whereas Ingold (1988) examines how the differen-
tiation of human and animal is constructed. The scholar reflects on the process of “becoming human” stating
that “[b]Jecoming human’[..] is tantamount to the process of enculturation which virtually all children of our
species undergo in their passage to maturity” (Ingold 1988: 5).
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sises that what led to this development was human “aspiration to the administrative
ordering of nature and society” (Scott 1999, 88). Scott comes up with the term of high
modernism to describe a certain dogma which has been in place since the early 19th
century. The scholar defines high modernism as:

a strong (one might even say muscle-bound) version of the be-
liefs in scientific and technical progress that were associated
with industrialization in Western Europe and in North America
from roughly 1830 until World War |. At its center was a supre-
me self-confidence about continued linear progress, the deve-
looment of scientific and technical knowledge, the expansion
of production, the rational design of social order, the growing
satisfaction of human needs, and, not least, an increasing con-
trol over nature (including human nature) commensurate with
scientific understanding of natural laws (Scott 1999, 89-90).

High modernism continues to characterise modern society’s approach to the envi-
ronment and nonhuman life forms, where land, flora and fauna are categorised and
managed in terms of their usefulness (i.e. potential to turn profit) for humans. High
modernism and its notions have also penetrated language used to speak of life forms
on which human societies thrive. As Scott observes, terms such as natural resources,
livestock, crops, and many more, serve to further distance natural world and facilitate
its subjugation (Scott 1999, 13). Escobar also reflects on the growing divide between
humans and nature observable at the end of the 18th century with the emergence of
capitalism and ‘the economy’ as an individualistic utilitarian domain “apparently se-
parated from morality, politics and culture” (Escobar 2010, 147). Escobar goes on to
note that one of the numerous consequences of this development was the fact that “an
instrumental attitude towards nature and people became the order of the day, which
in turn led to unprecedented forms of exploitation of people and nature” (Escobar
2010, 147).

Despite the general awareness of anthropogenic climate change characteristic
of the 21st century, not much has changed in terms of human’s relationship to their
environment. Exploitation and subjugation of nature on a mass scale continues to be
a common practice and the main source of wealth for many nations?. The notion of
sustainability, however, is a new addition to the developmental discourse. The idea
of sustainable development has, of course, drawn greater attention to environmental
destruction and the consequent need to carry out human activity in a less harmful
way. Nevertheless, in many cases sustainability has become yet another fashionable
item of jargon used to sugar-coat practices which remain exploitative and harmful.
Many initiatives and development projects ornamented with the term face criticism
for “the endless repackaging of old initiatives as ‘sustainable’ this or that, and the lack
of capacity and commitment within governments and international organisations to
make the ideals of sustainability real in day-to-day practice” (Scoones 2010, 158).

An example of this discourse can be seen in the Kildare County Development
Plan for 2017-2023, where only in Volume 1 the word ‘sustainable’ is mentioned
365 times. An important part of the plan for Kildare, commonly known as a horse co-

2 The Carbon Majors report published by Carbon Disclosure Project in partnership with Climate Accoun-
tability Institutes list 100 biggest fossil fuel producers in the world. Among the biggest emitters are companies
based in China, Saudi Arabia, USA, Abu Dhabi, Poland, and many more. The report highlights the enormous
wealth accumulated due to the extraction and sale of natural resources, foregrounding at the same time the
disturbingly significant contribution of these companies to the global emissions (Griffin 2017).

Lechowicz

26



I Etnologika

unty, is to support and further develop multiple branches of local economy related to
horse racing, thoroughbred breeding and other activities with the horse at their centre
(Kildare County Council 2010, 219). The county highlights that this development sho-
uld be sustainable and go hand in hand with development in other areas of economy.
The regional development plan also includes implementation of high voltage trans-
mission powerlines, which in the rural county peppered with stud farms could prove
problematic. This is why the authors of the plan promise to

have regard to the potential impact of proposed overhead
high voltage transmission powerlines on the established equi-
ne industry in the county, such as the sport horse and the tho-
roughbred bloodstock sectors, and to ensure that appropriate
mitigation measures are provided to mitigate any adverse im-
pact on this important industry (Kildare County Council 2017,
175).

In this case, ensuring further growth of equine industry as well as constru-
ction of high voltage transmission powerlines is seen as an example of sustainable
development. Thoroughbred breeding sector is commonly seen as a more ‘natural’
branch of economy as the commodity it produces is a living breathing creature rather
than an electronic device or a synthetic material. However, apart from the finished
product being more biodegradable, the thoroughbred breeding industry still requires
a lot of natural resources, vast land, transportation, fuel, medicine, antibiotics, etc.
Yet, the far-stretching green paddocks with horses nibbling on fresh grass continue
to give impression of a very natural production mode, which could explain why the
Kildare development plan views anything aiding further development of the sector as
sustainable by default.

Connection from a distance

Although sports such as horseracing, along with the racehorse breeding industry, are
wrapped in the discourse of connection to nature, the difference between human and
animal is carefully constructed and maintained. Tim Ingold examines how the dif-
ferentiation of human and animal in constructed listing fear as one of the compo-
nents of the rationale for sharp distinction between human and animal in the popular
approach where animality is something separate from, if not an outright opposite of,
humanity (Ingold 1988: 5). Fear of the other creature whose “actions are impelled by
innate emotional drives that are undisciplined by reason or responsibility” could be
said to be reflective of human’s own fear of their inner desires, and the learnt disdain
for uncontrolled emotional responses (Ingold 1988: 5). Ingold goes on to explain that
we learn at an early age what it means to be human, and are taught to cultivate the
rigid distinction between humanity and animality. In today’s world, many allegedly
culturally-significant activities involving exploitation of animals, such as horseracing,
dog racing, sheep herding, or bullfighting, are justified by their supposed appreciation
and admiration of nature, be it represented in speed and strength of an animal, its
agility, wit, or other attributes.

Yet, this connection is to a large extent superficial, constructed, and performed
in order to maintain the rigid boundary between humanity and animality, as the dis-
solution of such division could cause the above mentioned sports and activities to be
ethically troubling. In his A Passionate Pursuit: Foxhunting as Performance, Garry
Marvin presents a detailed account of foxhunting practice in England arguing that
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the performative, ritual and celebratory function of the hunt can be seen as reflective
of human’s connection with a nonhuman, or natural, world (Marvin 2003). While
horses are present throughout the entire performance of a foxhunt, Marvin focuses
on a huntsman relationship with his hounds claiming that they create “an ensemble
linked by mutual purpose, understanding and feeling” (Marvin 2003: 57). Although
the author does point out that it is in fact “[h]Juman imagination and agency [which]
have created a domesticated animal to engage with a wild animal within the variously
configured natural and cultural spaces of the countryside”, it does not stop him from
concluding that “foxhunting can be interpreted as an enactment and celebration of
a deep connectivity felt by the human participants with the natural world [...]”. In this
instance, the awareness of human agency, control, construction and modification of
the natural world does not invalidate the claim of “deep connectivity” with the very
same “variously configured” natural world. How can one ride a horse bred with near-
-mathematical attention to achieving the right mix of genes, command a dog bred
over centuries specifically for the purpose of hunting, and yet still feel a profound con-
nection to nature? Perhaps the word “feel” is the key here. The alleged connectivity is
subjective and largely imagined by the huntsman.

Marvin’s study provides an interesting framework which could be applied to
other sports, rituals and celebrations where humans use, or interact with, nonhu-
mans. One of such activities is of course horseracing. Seeking, enjoying and appre-
ciating the apparent connection with nature is an important motivation for people
whose lives revolve around horseracing. A 2019 stallion catalogue of Irish National
Stud speaks of a “synergy between the land and the people”, praising the connection
with nature presumably experienced by the racehorse breeders who run stud farms
(Irish National Stud 2019, 1). This rhetoric is not only the main line of the industry
discourse but is also visible in utterances of individual stud farm workers who inte-
ract with horses on a daily basis. One of my interlocutors, Norman, a yard manager
on a stud farm with 45 years of experience working with horses, answered that the
best part of working on a stud farm is the fact that “animals and nature never cease to
amaze you, this way you can only learn” (Interview with Norman, 11 November 2019).
In the second part of this article I shall look at how the discourse of connection with
nature and profitability of horse breeding is combined and expressed in utterances of
my interlocutors — workers of a stud farm in Kildare county.

Loving nature, enjoying the benefits

I conducted my fieldwork at a Stud Farm in Kildare county in Ireland in the pe-
riod between mid-September and late December 2019. It is a breeding farm with
a purpose of producing foals which after a year or so are transferred to another branch
where they start the process of training to become a racehorse. The farm houses over
a hundred mares, most of which produce offspring every winter. I conducted around
70 hours of participant observation at the farm, and eight interviews.

Most interactions with horses constitute in checking the paddocks and making
sure mares are in good condition, tending to any potential wounds, applying oint-
ments to prevent fungal infections, and bringing the mares or foals from paddocks
into the stables and vice versa. These shifting routines are usually swift and horses
receive short encouraging commands, the most common of which would be “come on,
girl!”, but every now and then a less polite command might be uttered should the hor-
se prove difficult to lead. Occasionally, people working at the farm would adjust their
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behaviour to a particular horse. For example, if a horse happens to be shy and easily
spooked, a person would not click their tongue or make fast unexpected gestures. Con-
versely, if a horse happens to be “cheeky”, i.e. jumpy and disobedient, it might receive
a few shouts or even a kick. One of the stud farm workers in particular, let us refer to
him as Mark for the sake of anonymity which he requested, prefers to conduct these
stables-paddock transfers in a fast, matter-of-fact manner. Usually he does not have
much patience for easily spooked, ‘fussy’, or slow horses. However, on one particular
day when Mark was leading a limping mare from her stables to a nearby paddock, his
attitude was markedly different. I asked whether the mare he was leading would be
racing at some point in the future once she recovers from the limp. Mark answered
straight-away: “This one!? No, she’s useless”. He explained to me that the limp has
an unknown origin and even the veterinarian did not know what is the malady the
mare is suffering from. Mark concluded therefore that since it is not explicable at this
stage then it must be serious and hence the horse will never make it to the races. On
that particular occasion Mark led the horse with patience and care, conscious of her
pain. He talked to her reassuringly and calmly throughout the process, and once the
mare got into the paddock he silently watched her slowly and awkwardly walk off,
releasing what seemed to me like a compassionate and saddened sigh before closing
the paddock gate. The discourse of utility is very much present at the farm, and even
those working on the ground level categorise horses in terms of their potential to be
useful, i.e. win races and thus turn profit. Perhaps it is exactly this alleged uselessness
of that particular mare that temporarily changed Mark’s attitude: knowing that the
mare might not have a career in racing and be therefore sold for little money, kept as
a foster mother, a companion to foals, or even send off to a slaughterhouse if the limp
becomes worse, made Mark empathise with the animal and become saddened by her
fate.

A similar back and forth shifting between empathy and pragmatism emerges
in the first interview I conducted for this project. Sara, an 18-year-old Irish student
of equine business management was the first farm worker whom I interviewed. De-
spite young age, Sara has quite an extensive experience of working with horses and is
a confident horse handler who has cared for a multiple race winner and bonded with
the horse in the process:

K:ls there a horse you particularly remember?

S: Um, well my favourite horse back at home is Night Trucker®. And... [...] And he was...
I led him off 3 times to win. He won like 7 or 8 races. So he's my favourite horse. And
he spent the summer at my house. Yeah, he's a nice horse.

K: So why is he your favourite?

S:Um... [sigh] He's just [in a lowered voice] like really kind, and like... | don't know, he's
just a good horse, like. You know like he's got a good heart, like he's a good racehor-
se, and, and... Yeah he was just a lovely horse. To like be with. (Interview with Sara,
November 2019).

In this short excerpt of the interview I conducted with Sara it can be seen how
my interlocutor initially justifies her choice of a favourite horse by giving the number
of races the stallion has won. Sara first states matter-of-factly: “He won like 7 or 8
races. So he’s my favourite horse.” The success rate, profit-turning ability and useful-

3 Name of the horse was changed.
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ness is therefore treated here as a self-explicable reason for the horse being her favo-
urite. The “so” connecting the two sentences is supposed to signify a causal link, as if
the stallion’s well-established status of a winner and Sara’s active contribution to his
success was already in itself an obvious reason for liking the animal more than others.
I could see that Sara thought her utterance was complete and did not need further ju-
stification yet I still asked another “why” question, hoping to elicit more reasons. The
unexpected “why” question made Sara look for answers a bit deeper and unlike a cou-
ple of seconds before, she did not give a fast, almost rehearsed-like response but thou-
ght a little longer about what she wanted to say. Not wanting people in our vicinity to
hear (the interview took place in an open space of university library), she lowered her
voiced and revealed to me that she thought of the horse as “kind”, “good”, with a “good
heart”, and “lovely”. Somehow between these anthropomorphic emotionally-charged
epithets Sara also managed to quickly insert “a good racehorse”, feeling perhaps that
the response needed levelling out with a hint of pragmatism.

These brief examples could be said to reveal how the figure of a horse con-
stantly shifts between a natural resource with great capacity for profit-turning, and
a sentient non-human with whom one can form an emotional bond. Both Mark and
Sara use the discourse of usefulness at first, but in small and brief gestures, as well as
in deeper considerations, they reveal feelings of compassion, empathy, and familiarity
with horses who can be, to use Sara’s words, lovely to be with.

Similar tension in viewing horses as both companions and commodities can
be observed in other participants. In case of the following participants, passion for
horses emerged at an early age and started as a hobby which is now gradually trans-
forming into a career. Just like Sara, Holly (19) and Maya (21) are Irish and study
equine business management. I find their utterances particularly interesting as all of
them grew up in a country where horses hold a special culturally significant status and
the girls share the hope of combining their love for these nonhumans with a profitable
career.

I interviewed the girls on the same day. Holly was the first to go, she arrived
perfectly on time, modestly expressing hope that whatever she says would be of use
for my research. It was the first time we saw each other outside the farm, and the for-
mal setting of a university library and an audio recorder placed on the table made her
a little apprehensive and slightly quitter than normal. Apart from working on a stud
farm where foals are bred, Holly also worked on a yearling farm where yearlings are
prepped for sales. She describes the latter as a different, perhaps a more emotionally-
-involved experience. As opposed to a stud farm where workers take care of multiple
foals, on a yearling farm each worker is assigned ‘their own’ horse with which they
work for a prolonged duration of time:

H: [..] you have your own, you're kind of in charge of one or two yourself and you're
the only one who does that. So you get really attached to them, like it's your own
horse. And then they sell, and you're like ‘oh, my baby’ [chuckles] (Interview with
Holly, 22 Novemlber 2019).

Later in the interview Holly describes her favourite horse from childhood, Domino,
with whom she learnt to ride. She remembers him as “nice”, and “forgiving” towards
any mistakes she would make in the learning process. Holly remembers very well how
she felt when she learnt that Domino had died: “I remember I didn’t know he died
and then my mum told me when we were in the car and I cried the whole way home.
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I was very sad” (Interview with Holly, 22 November 2019). The connection to the non-
humans with whom Holly works is very real, felt, and openly expressed. She reflects
that the horses are “kind of like people, they're like friends” (Interview with Holly,
22 November 2019). Her decision to study equine business management stems out of
the need to combine what she likes (horses) with what is pragmatic (business mana-
gement), but as she states herself, she find the business part of it rather uninteresting.
She cannot, for example, picture herself engaging in pin-hooking, which usually invol-
ves buying a horse as a foal, paying a professional farm to keep it and raise it, and then
selling it as a yearling for double the original price - a common type of investment
horse ownership, which even young people as my other interlocutor Sara engage in.
Holly prefers an engagement with horses which is about more than just money:

H: | suppose some people do that [pin-hooking] but they would just be doing it like
for the.. money sort of thing. It wouldn't matter to them what the horse looked like,
did, or whatever, as long as it was making them money.

K: So would that kind of horse ownership interest you?

H: No, no. I'd prefer it to be a more hands-on sort of thing with them.

Holly clearly finds it problematic to speak of horses in terms of commodities and
although she is perfectly aware that equine business can be profitable and wants to
earn her living by doing work revolving around these nonhumans, she still empha-
sises that connection to nature (horses) is more important for her than the money.
Maya, on the other hand, does not seem to experience this friend-product conflict as
much and seems to accept the dual character of the horse in the modern world. Maya
has significantly more experience: she has worked on different farms, including a ye-
ar-long experience at a stud farm in Australia. Maya is also passionate about horsera-
cing and travels to see her favourite jockeys and horses on racetracks around Europe.
She arrived to the interview a little late, with phone in her hand, looking quite busy.
Straightaway I noticed the professional equine apparel jacket from Australia that she
was wearing. Already at the beginning of the interview Maya enthusiastically stated
that she loves nature and being outside. When I asked her to compare her experien-
ces on Australian stud farm to the ones on the Kildare farm, she responded that she
prefers how things are done in Ireland because foals are handled by humans from the
beginning and thus “you can build up more of a relationship with them” (Interview
with Maya, 22 November 2019). Then, when asked about the best part of working with
horses, she responded:

M: I guess | just love being around them. Like... Even if you're having a bad day and
stuff. | just love being around them. They actually just make me really happy.

K: Why do you think that is?

M: | don't know. | guess I've just kind of been around them my whole life. Yeah. |
don't really know why. But | love animals in general. Like my dog, | absolutely love
my dog. So | guess | just really like animals.

The connection with nature, the outdoors and the horses is a very important part of
the job for Maya. She is also very much aware of how the industry works and where
there is profit to be made. When I asked her about the type of horses she likes the
most, she replied:
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M: | would probably really just stick to thoroughbreds now, because there's not real-
ly much of a career you can make of others, you know. So... Yeah, | really like thorou-
ghbreds anyway.

K: So why do you like thoroughbreds?

M: Um, | don't know, | guess there's just like... There's more of an opportunity to like
do things with them. Like | got to go to Australia, got a great job and like met loads
of people and | just had a great time and that's because | went and | worked with
thoroughbreds. And like, you can do it all over the world. You know what | mean?
Like, there's so many places in the world you can travel if you are, like, able to work
with horses.

Maya is clearly aware of the profitability of international racehorse industry and the
opportunities it provides. Her conscious decision to work with horses is supported in
equal measure by the connection she feels to horses, and animals in general, as well
as by the benefits she sees and has experienced herself.

The above examples show different ways in which horse handlers express the
connection to nonhumans they work with, at the same time showing the awareness of,
or even internalising, the dominant discourse of utility surrounding the figure of the
Irish racehorse. I began this part of the article with a recollection of a short conversa-
tion I had with Mark. Even though he never agreed to an interview, he eagerly shared
stories and observations when we worked together. His unusually caring and mindful
approach to the limping mare could be said to be reflective of Mark’s compassion for
the horse who has failed to meet the industry’s standards. Mark exhibits therefore
an awareness of the general discourse surrounding racehorses, where usefulness and
profitability are essential. Nevertheless, his compassionate sigh, although apparently
saddened, seems inert and resigned. There is no sign of inner conflict or a protest, but
an “it is what it is” type of an acceptance of the horse’s position. A slightly different
approach can be seen in Sara. When taken at face value, Sara’s responses seem to
exhibit the passive acceptance of the horse’s dual character in the Irish horseracing
industry — she expresses the connection she feels, but enjoys being part of a lucrative
enterprise in which she is partially responsible for the creation of a profitable resource
— a winning racehorse. However, upon a longer reflection, Sara seems to express con-
nection which goes beyond the participation in the production of a successful horse,
and says that the horse had a good heart and was lovely to be with. Perhaps there is
a certain inner conflict in her perception of racehorses. When it comes to Holly, this
conflict is more readily observable, and in some aspects it takes form of criticism of
certain practices such as pin-hooking. Holly has no problem speaking of horses as
friends and admitting to crying over her favourite horse from childhood. She is openly
critical of a purely materialistic approach to horses, and even though she studies equ-
ine business management she seems to hope to make a living of horse handling in
a more mindful way, where her connection to these nonhumans remains genuine and
felt. Maya presents yet another variant of the approach to the Irish racehorse’s po-
sition. She states loud and clear that she loves animals, working with horses brings
her great joy, and she enjoys building a connection with nonhumans she works with.
Maya just as clearly and confidently speaks of the profitability of the industry and the
opportunities it offers. She gladly reaps the benefits of horse handling and horsera-
cing. It seems that the horse’s status as both a friend and a commodity is not a prob-
lem for Maya and she accepts this dichotomous nature of the nonhuman. Looking at
these four examples, therefore, it could be suggested that in case of horse handlers
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it is not a matter of a straight forward acceptance or rejection of the developmental
discourse on racehorse breeding. Instead, the internalisation of this discourse seems
to be a spectrum where different individuals exhibit different degrees of identification
with the dominant narrative: for Mark, it is a resigned acceptance, for Sara, a slightly
conflicted one, for Holly it is an apprehensive acceptance with exceptions, whereas for
Maya it seems to be a rather unproblematic internalisation of the discourse on horse’s
position.

Where local governments and stallion brochures speak of sustainability and
synergy with the land, individuals on the ground level speak of love for nature and
animals. Similarly, the macro-scale discourse of development and profitability of hor-
serace industry is translated into desires for a life of opportunities on a micro, indivi-
dual level. While some horse handlers experience an inner dissonance in perceiving
horses as easy to empathise with fellow animals and lucrative goods, other readily
accept the animals’ dual nature as both companion and a profit-turning commodities.

Conclusion

In this paper I undertook to show how exploitation and subjugation of natural world
by humans, related to the ubiquitous dogma of high modernism, continues to be
a common practice despite the discourse of sustainability and connection to nature.
I looked at how the discourse of sustainability and connection to nature is married
with the rhetoric of development and profitability in the case of Irish racehorse indu-
stry. The second part of the paper drew on ethnographic examples from my research
on a stud farm in Kildare, Ireland to show how this discourse is taken up, and per-
haps internalised to an extent, by individuals working with horses. A short analysis of
observations and interview excerpts shows how horse handlers partially internalise
the dominant discourse, speaking of the animals in terms of commodities, but at the
same time bond with these non-humans forming a relationship which could be de-
scribed as companionship. While some participants find it rather conflicting to view
horses as companions and facilitators of the connection with natural world, and at
the same time profit-turning commodities, others readily accept this dual character of
a thoroughbred racehorse. What helps to explain this attitude to nonhumans is Tim
Ingold’s claim found in his What is an Animal?, that greater experience in interacting
with the modern world and nonhumans embedded within it contributes to a further
gone unlearning of one’s animality, and thus a more distanced approach to the natural
world (Ingold 1988: 5). The analysis of my observations and interview excerpts seems
to suggest, however, that the said unlearning is a nuanced process which differs from
individual to individual and the distance and separation from one’s animality is not
so much an end result all human animals eventually arrive at, but more of a spec-
trum on which we fall differently depending on particular circumstances. Perhaps it
is Morton’s metaphor of the mesh of interconnectedness which most accurately illu-
strates the relationship between human and nonhuman natures, and could aid our
acceptance of the fact that “[e]very life-form

is familiar, since we are related to it” (Morton 2010: 277). Daily interaction with hor-
ses facilitates recognition of this familiarity, making it difficult for the horse handlers
to categorically distance themselves from this nonhuman and fully internalise the de-
velopment discourse on Irish racehorse.
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Witold Krzeminski

Jugonostalgia — pokrzepia, czy reflektuje?

Kto nie teskni za ZSRR, musi nie miec serca.
Kto chce jego powrotu, nie ma rozumul.
Jacek Hugo-Bader

Wijezdzajac na tereny bytej Jugostawii mozna sie poczué jak podczas podrézy w
czasie — im dalej sie zaglebiamy w ten malowniczy pétwysep, tym bardziej sie
w nim cofamy. Wchodzac na staré6wke w Kotorze, nad nasza gtowa wciaz 1Sni czerwo-
na gwiazda, a mieszkancy miast nie zgadzaja sie na zmiane nazw ulic ich ukochanego
Tito, ktory jest wszedzie, (Stacjabalkany, 2015) — na koszulkach, przypinkach i innych
gadzetach. W Serbii nie burzy sie pomnikéw, tylko je poleruje. Skad pochodzi ta nie-
che¢ do zmian, ten opdr przed parciem naprzdéd i zapomnieniu o ustroju tak kontro-
wersyjnym w naszych czasach i ludziach z nim zwiazanych? Odpowiedz jest prosta, ale
niejednoznaczna. Wszystkiemu winna jest nostalgia, - precyzujac - JUGOnostalgia.
Nostalgia jest romantyzowanym, nie dajacym sie tatwo okresli¢ uczuciem — jest to
tesknota za czasami minionymi, za ,,good old days”. Svetlana Boym w swojej ksigzce
»The Future of Nostalgia” wyréznia dwa rodzaje tego uczucia — pokrzepiajace i reflek-
syjne. Pokrzepiajaca skupia sie na symbolach, okre§la si¢ jako prawde i tradycje. Jak
nazwa mowi — stara sie pokrzepi¢ ludzkie stesknione serca, lecz wydaje si¢ nie mieé¢
tej samoSwiadomoSci, jakg ma nostalgia refleksyjna, ktéra ,nie odnosi si¢ do jednej
fabuly, ale bada drogi zamieszkiwania wielu miejsc jednoczesnie w réznych strefach
czasowych”. (Jagielto-Szostak, 2012)

[ REUTERS/Stevo Vasiljevic |

Socjalistyczna Federacyjna Republika Jugostawii powstata w roku 1945 w wy-
niku IT wojny Swiatowej, po obaleniu wtadcy Krélestwa Serbow, Chorwatéw i Stowen-
céw. Po tym wydarzeniu ogloszono rzady republiki, w ktérej sktad wchodzita Chor-
wacja, Stowenia, Bo$nia i Hercegowina, Serbia, Czarnogéra oraz Macedonia. Wtadze
objat Josip Broz Tito, ktéry p6zniej bedzie rownie waznym elementem batkariskiej
nostalgii. Gtéwnymi zatozeniami jego rzadéw byly postulaty odbudowy kraju, hasta
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gloszace réwnos¢ wszystkich narodéw i walka o wspélne dobro. Jugostawia byta ewe-
nementem $wiata socjalizmu, bo w odréznieniu od reszty panstw nie uzgadniata wtas-
nej polityki z radzieckimi wtadzami, co powodowato stalinowskie oskarzenia o ,,anty-
radziecko$¢” panistwa Jugostowian. Jednak po $mierci Stalina relacje miedzy ZSRR
a Jugostawia znacznie sie¢ poprawity, cho¢ panstwo Tity wcigz stanowito osobny byt.
W 1964 kraj zmienil nazwe na Socjalistyczna Federalng Republike Jugostawii i wpro-
wadzono wazne reformy, ktére utatwilty dziatalnos¢ prywatnych przedsiebiorstw,
zniosly ograniczenia dotyczace wolnosci stowa i religii. Wprowadzono réwniez unika-
towa polityke, ktéra pozwalata obywatelom kraju swobodne podréze po calym $wie-
cie. Mimo sukceséw gospodarka w latach 70. ostabta, zwiastujac kryzys gospodarczy.
W wielu miejscach zaczely wybuchaé konflikty etniczne, a nacjonalizm zaczal groma-
dzi¢ coraz wiecej zwolennikéw w republikach Jugostawii.

Catos¢ przypieczetowata $mier¢ Tity, ktory wydawat sie dzwigaé caly kraj na
swoich barkach — przed odej$ciem starat sie podnies$¢ znaczenie mniejszych republik:
Macedonii, Bo$ni i Hercegowiny, Czarnogdéry, Kosowa i Wojwodiny. Uwazal, ze jedy-
nie pelne ré6wnouprawnienie regionéw moze uchronié kraj przed roztamem.

Nastroje nacjonalistyczne po jego Smierci sie¢ nasility. Zaczely sie protesty
w Kosowie, manifestacje studenckie, ktére ttumiono przemoca, co jedynie pogorszy-
to sytuacje. W koncu wydarzyto sie to, co prawdziwie zaczeto rozktad — starcia mie-
dzy Serbami i Albaniczykami na przelomie 1989 i 1990, w ktérych zgineto 477 oséb.
W styczniu 1990 rozpadt sie Zwigzek Komunistéw Jugostawii i ogtoszono wolne wy-
bory we wszystkich republikach dawnego panstwa Tity. Rozpad Jugostawii nie stat sie
szczesliwym zakoniczeniem — przyczynit sie on do jeszcze wiekszej eskalacji przemocy.
Prezydent Serbii wyrazit sie jasno, ze Bo$nia i Hercegowina to sztuczny twoér, ktérym
rzadza niebezpieczni muzulmanscy fundamentaliSci i prowadzono rozmowy na temat
podziatlu Bosni w celu utworzenia Wielkiej Serbii. W kwietniu 1992 po nieudanych
probach tworzenia kantonéw, referendéw niepodlegtoSciowych wybuchta wojna. Ra-
dovan Karadzic zorganizowat dobrze zaopatrzona armie i w szybkim tempie zajat 70%
terytorium Bos$ni i Hercegowiny. Po tym rozpoczely sie czystki etniczne — osadzono
okoto 120 tysiecy Muzulmanéw i Chorwatéw. Do roku 1992 w wyniku repres;ji zgineto
17 tysiecy os6b. Podpalano wsie, zachecano do kradziezy i gwaltéw. Najokrutniejsza
walka stoczyta sie w Sarajewie — zgineto 10 tysiecy os6b a w tym 1.6 tysiecy dzieci.
Wedtug raportu ONZ w samej Bo$ni stworzono 333 obozy dla internowanych (Sude-
tic C, 1992). Do walki wilaczyta sie Chorwacja, jako sojusznik muzulmarskiej strony,
a pozniej NATO, ktére bombardowaniem serbskich stanowisk zmuszato przywdédce do
kapitulacji. Wreszcie sity Chorwatéw i Bo§niakéw przystapily do ofensywy, odbierajac
swoje tereny, co rozpoczeto rozmowy pokojowe w Dayton. Samego Karadzica aresz-
towano w 2008, ktéry po wojnie uzywajac falszywego imienia i nazwiska prowadzit
prywatna klinike medycyny alternatywnej. Miedzynarodowy Trybunat Karny dla bytej
Jugostawii uznat go za winnemu zbrodniom przeciwko ludzkosci i skazat go na 40 lat
pozbawienia wolnoSci, ktére 20 marca 2019 zmieniono na kare dozywocia (Simons,
2016).

Skoro wiec Jugostawia okazata sie tak niestabilnym kolosem na glinianych no-
gach, ktéry wygladat na podtrzymywanego jedynie przez swego wodza — Tito, nie po-
trafigcym przetrwacé préb i klopotéw, ktére inne panstwa przezwyciezyty, skad wzieto
sie to wzieto sie to uwielbienie mieszkanncéw Batkan dla przesziosci i cheé cigglego
pielegnowania pamieci o niej? 26 listopada 2016 w miescie Subotica w Serbii miesz-
kancy z wilasnej inicjatywy uroczyscie obchodzili 71 rocznice powstania Federacyjnej
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Republiki Jugostawii. Zorganizowano marsze, zalozono stroje ludowe, portrety Tity
a niebiesko-biato-czerwone flagi powiewaly na wietrze. Maszerowali starzy i mtodzi,
bez wzgledu na wiek i jakakolwiek przynaleznosé. Kazdego roku, 25 maja, w urodzi-
ny Tito obchodzi si¢ Dzienn MtodoSci, gdzie kluczowym elementem jest dobiegniecie
ostatnich sztafeciarzy na stadion w Belgradzie. Cate §wieto zostalo stworzone tylko
i wylacznie dla wodza bylej Jugostawii.

Szukajac wyjasnien jugonostalgii warto na poczatku spojrze¢ na nig oczami
0s0b, ktore w tych czasach zyly. Jugonostalgikami sa osoby majace dzi§ miedzy 40 a 50
lat a wiec zyly w czasach socjalistycznej Jugostawii. ,, Titolandia” byta dla nich kraina

| AFP |

bogactwa — w odréznieniu od innych komunistycznych panstw sklepy byly zasobne,
budynki nowoczesne a ubrania modne. Co ciekawe — tesknote za czasami minionymi
nie czuja jedynie osoby, ktére zycia w tamtym $wiecie do§wiadczyty, ale réwniez mto-
dziez, ktéra mogta to przezy¢ jedynie dzieki opowiadaniom, filmom, czy znalezionym
w Internecie informacja. Zjawisko to czesto okresla sie mianem postpamieci — rodzaju
doswiadczenia pokolenia poprzedzajacego to, ktére realnie uczestniczyto we wspomi-
nanych czasach i wydarzeniach. Budowac ja mogg filmy fabularne, ksiazki, podreczni-
ki szkolne i dyskursy naukowe.

Batkanska kultura ma wiele do zaoferowania w kwestii budowy jugostowian-
skiej postpamieci. Powstato wiele filméw fabularnych, komediowych czy biograficz-
nych z marszatkiem Tito w roli gtéwne;j. ,, Tito bez maski” rezyserii Jakova Sedlara to
zbi6ér mato znanych i ciekawych faktéw z zycia Josipa Boza. ,Duch marszalka Tito” jest
komedia, w ktoérej Tito pod postaciag ducha nawiedza dalmatyriska wyspe Vis w czasie
drugiej wojny $§wiatowej. Burmistrz miasta znajduje w tym idealng okazje na zorgani-
zowanie manifestacji i koncertéw nawiazujacych do czaséw Jugostawii.
Jugonostalgia réwniez kréluje w muzyce popularnej — szczegélnie w gatunku turbo-
folk, ktéry jest poréwnywany do polskiego disco-polo. Wykonawcy tacy jak Haris Dzi-
novié¢ czy zesp6t Bijelo Dugme robig furore na Pétwyspie Batkariskim i nie préznuja
nawigzujac wspélprace z takimi gwiazdami jak Goran Bregovic (Cosié¢ D. 2002).

Dzieki technologiom wspélczesnosci jak internet wiele koncepcji i pomystéw
moze odzy¢ na nowo — mozna powiedzieé, ze sie¢ globalna jest przesigknieta nostalgia
i czasami, ktorych nie ma. Takie fora i strony jak Slobodnajugoslavija.com pozwalaja
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ludziom z calego §wiata do§wiadczaé tego samego i tworzy¢ wlasne niczym nieograni-
czone w czasie i przestrzeni wspo6lnoty (Herman Milenkovska, 2010)

Znam Jugostawie z obszernych i szczegotowych opisdw zycia,
ktére opowiedzieli mi mama i tata. Zwitaszcza tata, ktory jest
wielkim jugonostalgikiem. | dosztam do wniosku: Jugostawia
moze byc¢ zjednoczona, ale bez Tito nic nie bytoby takie same
jak poprzednio.

— pisze LadyInPink, uzytkowniczka portalu “Slobodna Jugoslavija”. Innym, jeszcze
bardziej ambitnym planem, jest istnienie ,,Cyber Jugostawii”, ktéra jako interneto-
we panstwo zrzesza chetnych do wstgpienia. Twércy w opisie strony ttumacza, ze nie
maja ziemi, ale posiadaja swoja narodowos$¢ i wydaja wtasne paszporty i dowody. Maja
wtasng konstytucje i gdy liczba obywateli osiggnie pieé¢ milionéw, to twércy zwrdca sie
do Unii Europejskiej z prosba o status cztonka i przydziat 20 metréw kwadratowych
w dowolnym miejscu na §wiecie, by stworzy¢ panstwo: miejsce dla ich serweréw (Cy-
ber Yugoslavia, 1999.).

YouTube — serwis pozwalajacy na ogladanie i publikowanie filméw wideo row-
nocze$nie pozwala gromadzi¢ ogromng liczbe oséb o podobnych zainteresowaniach
i pasjach. OczywiScie jugonostalgii nie mogto tam zabraknaé — tak zwany ,,YugoWa-
ve” jest popkulturowym gatunkiem klipéw, ktére w charakterystycznym stylu tamtych
lat taczy kompilacje archiwalnych nagran, muzyki w nowoczesnym wydaniu i ukazu-
jacych potege wojska, dobrobyt miast i Zycie codzienne obywateli. Tytuly takie jak
»YUGO THUNDER” czy ,,YUGOWAVE — NEON ARMY” §wietnie pokazuja wrecz pro-
pagandowy klimat i wspomnienia jedynie tych dobrych aspektéw Republiki. Funkcja
komentowania umozliwia uzytkownikom wspominad stare czasy, wznosi¢ okrzyki sta-
wigce dawne czasy i w mniej lub bardziej powazny sposéb dyskutowa¢ nad powrotem
do wspélnoty. ,Jugostawia byta krajem mlekiem i miodem ptynacym. Sta¢ nas byto
na najnowszy sprzet, eleganckie ubrania, weekendowe wyjazdy do Wtoch. Byto bez-
piecznie, bez zadnego ryzyka mozna byto noca chodzi¢ po mies$cie — wylicza Mirjana,
elegancka bizneswoman z Belgradu”(Cosié D. 2002).

| Youtube - ,YUGOWAVE — NEON ARMY” |
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Sondaz z roku 2017 przeprowadzony w bytych republikach Jugostawii, by
sprawdzié, jak oceniajg ich mieszkancy korzystno$¢ rozpadu SFRJ wskazat, ze az 81%
obywateli Serbii uznato, ze byto to dla nich wydarzenie niekorzystne, podobne wyniki
przyniosto badanie w Bo$ni i Hercegowinie. Powdd tego wydaje sie jasny. Idea znie-
sienia granic miedzy religiami i dziatanie dla wspélnego dobra rozpalato wiele serc, co
pokazuje, jak wiele w tym czasie powstawato matzenistw multietnicznych. Obecnie jest
ich tylko okoto 4% (Stacjabalkany, 2015). Dla tych oséb rozpad byl najbardziej do-
tkliwy, szczegdlnie w panstwach o rosnacych tendencjach narodowos$ciowych. Wiele
os6b okreslato sie po prostu Jugostowianami. Dubravka Ugresié¢ — pisarka i eseistka
zagrzebska wywotata niematy skandal w Chorwacji, gdy zadeklarowata, Ze nie czuje sie
Chorwatka a Jugostowianka (Cosié D. 2002).

Wiele ludzi wspomina okres Jugostawii jako moment militarnej i gospodarczej
sity — armia Tity w pewnym momencie stata si¢ 4. najwiekszym wojskiem w Europie,
a preznie rozwijajaca sie gospodarka dawata wrazenie bezpieczenstwa i dobrobytu.
Wreszcie docieramy do tytulowego pytania — czy jugonostalgia jedynie pokrzepia,
a moze raczej pomaga zagubionym ludziom zagoi¢ rany, ktére jeszcze sie nie zabliz-
nily? Albo, czy nie jest to jedynie (o ironio) kapitalistyczny chwyt grajacy na ludzkich
uczuciach, by zarobi¢ na ich tesknocie i pamieci?

Opinie na ten temat sg jak Batkany — bardzo zr6znicowane i niejednoznaczne.
Mozna w tym przypadku jedynie przeanalizowac¢ wiekszo$¢ przypadkéw wyrazania tej
tesknoty i jedynie we wcigz subiektywny sposéb klasyfikowac je na ,,pokrzepiajgce”
i ,reflektujace”, po czym przydzieli¢ te objawy do... obu kategorii. Bo czy przypinki,
plakaty albo nawet kawiarnia ,,Cafe Tito” przywréca te dawne czasy? Czy Tito bylby
dumny z zarabiania na jego wizerunku? Zdecydowanie nie. Czy usmierza bl nostalgii
za tym, czego nie do§wiadczyliSmy? Réwniez nie. Sa to jedynie tatwe sposoby na zaro-
bek zerujacy na ludzkich uczuciach. Takie rzeczy jak zostawione nazwy ulic, pielegno-
wane $wieta, czy wspominane wcigz historie o wielkos$ci dawnej republiki sa pieknymi
zabiegami, ktére mogga poméc w budowaniu tozsamosci czy walce z nowoczesnymi
problemami przez zastoniecie oczu okularami, wcale nie rézowymi, a ze szkietkami
w kolorach niebieskim, biatym, czerwonym i z réwnie czerwona gwiazda na Srodku.

Wszystko to jednak jest pokrzepiajace. W dyskursie jugonostalgii brakuje re-
fleksji — nostalgia wypaczyta caly obraz tamtego kraju i pamieta sie jedynie rzeczy
dobre. Zapomina sie o republikach, ktére ucierpiaty przez potaczenie ich w jeden byt.
Nikt nie pamieta o trudnych czasach dla rozbitych rodzin. A przede wszystkim mato
kto zastanawia sie, jakie lekcje mozna wyciggnac z tamtej porazki.

»Nostalgiczna milo§¢ moze przetrwaé tylko w zwigzku na odlegto$¢” (Boym
2001, s. 10) — pisze Svetlana Boym — artystka, filozofka i profesorka literatury sto-
wianskiej i poré6wnawczej na Uniwersytecie Harvarda. Czy mito§¢ Batkan do Jugosta-
wii wytrzyma prébe czasu i wyobrazonych kilometrow?
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Monika Knap

Wszyscy jesteSmy narcyzami.
Indywidualizm kulturowy i nowe style Zycia
w ponowoczesnym spoleczenstwie
eksperckim

Wstep

Z uwagi na bardzo szeroki zakres oraz wielokontekstowo$¢ rozwazan nad narcyzmem
istnieje powazne ryzyko sptaszczenia oraz przemieszania znaczen w trakcie analizy
konkretnych probleméw badawczych z nim zwigzanych. Dla ogélnego przyblizenia
problematyki badawczej nad narcyzmem mozna przyjac, ze oznacza: w sensie ge-
netycznym — etap w rozwoju zycia cztowieka; w sensie klinicznym — jednostke cho-
robowa, na przyklad perwersje seksualng; w kategoriach relacji spotecznych — do-
minujaca postawe charakteru (por. Gosciniak, Mocek, 2008, s. 13). Dla niniejszej
pracy najistotniejsza kwestia jest ta ostatnia. W artykule chciatlabym przedstawic,
w jaki sposéb zjawisko narcyzmu odnosi sie do spoteczenistwa jako przestrzeni,
w ktérej konstytuuja sie znaczenia, reguly oraz granice obowiazujace zwigzane z nim
jednostki. W pracy bede postugiwata sie takimi pojeciami, jak narcyzm kulturowy,
indywidualizm kulturowy i osobowo$¢ narcystyczna. Nalezy zwrécié¢ uwage, ze nie sa
one tozsame. Jednakowoz przenikaja si¢ wzajemnie, a w kontekscie spoteczno-kultu-
rowym, w moim przekonaniu, znaczaco poszerzaja perspektywe badawcza. Narcyzm
kulturowy dotyczy catego spoteczenistwa, w ktérym zainfekowane organy wptywaja
na indywidualne dziatania jednostek'. Dlatego tez nie jest on wynikiem jednostkowe-
go schorzenia, zaburzenia zwigzanego z patologicznym rozwojem czlowieka, ale cha-
rakteryzuja go réwniez sprzyjajace mu uwarunkowania kulturowe. Obie te kategorie,
choé wychodzace z r6znych perspektyw badawczych, nie wykluczaja sig, ale pozwalaja
na wnikliwsze zrozumienie tematu.

W obecnych warunkach kulturowych narcyzm bardzo silnie akcentuje potrzebe
coraz bardziej upowszechniajacego si¢ we wspoétczesnym spoteczenstwie indywidua-
lizmu. Dlatego w niniejszej pracy przyblizone zostanie zjawisko narcyzmu z perspek-
tywy indywidualizmu kulturowego. Stanowi to pewien punkt orientacyjny dla zrozu-
mienia pochodzenia oraz dalszego rozwoju kondycji wspoétczesnego spoleczenistwa.
Indywidualizm kulturowy w zasadniczy sposéb przeksztatca myslenie o miejscu jed-
nostki na tle ogétu. W skrajnym ujeciu normatywnie pojmowane spoleczenistwo jest
potrzebne w kulturze indywidualizmu jedynie jako punkt odniesienia, narzedzie do
ujawnienia wlasnej niezwyklto$ci. W pracy skupitam sie analizie tego, w jaki sposéb

1 Termin ,narcyzm kulturowy” jest obecny w literaturze od lat 70 XX wieku. Wyodrebniono wéwczas po-
sta¢ narcyzmu wolnego od jego klinicznego przebiegu. Pojecie to zostato wprowadzone przez Christophera La-
scha w jego ksigzce ,The Culture of Narcissism: American Life in An Age of Diminishing Expectations”, opubliko-
wanej po raz pierwszy w 1979 roku (Lasch 1991). Fenomen narcyzmu kulturowego zaczat wéwczas interesowac nie
tylko psychologdéw i psychiatrow, ale réwniez badaczy spotecznych, socjologéw, filozoféw, ekonomistéw.
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indywidualizm oraz narcyzm kulturowy wplywaja na siebie, a takze jak bardzo zmie-
niaja one wspotczesne postrzeganie i wartoSciowanie wspélnotowosci. Inng poru-
szong przeze mnie kwestia jest zwigzek narcyzmu kulturowego oraz indywidualizmu
z rozwojem styléw zycia. Celem pracy jest odpowiedZ na pytanie, czy i w jaki sposéb
style zycia wptywajg na rozwdéj narcyzmu. Natomiast istotnym ttem dla zanalizowania
przestawionych zagadnien jest system ekspercki, bedacy swego rodzaju dominantg
w konstruowaniu warto$ci ponowoczesnego $§wiata.

Narcyzm oraz indywidualizm jako normy kulturowe

Niezbedna dla dalszych rozwazaniach jest charakterystyka osobowoSci narcystycz-
nej. Skupia sie ona wokét niedojrzato$ci, kompensowania brakéw i zaniedban, spo-
wodowanych przez niewyksztalcony mechanizm zaufania we wczesnych etapach
rozwoju czlowieka (Giddens, 2002, s. 235). Dzieje sie tak, gdy wymagania rodzicow
w stosunku do dzieci sg zbyt wygbérowane, przez co czesto nieosiagalne. Poczucie nie-
moznoSci ich spelienia nierzadko powoduje lek przed utrata mitoSci oraz depresje.
W tej sytuacji dziecko dostrzega korelacje miedzy wtasnymi dokonaniami a uczuciami
rodzicéw. Zaczyna projektowac wlasne sukcesy i osiagniecia jako wielko$ciowe kon-
cepcje swojej osoby (Baziniska i in., 2004,s. 2). Dochodzi przez to do ugruntowania
prze$swiadczenia, ze aby zdoby¢ akceptacje, czy mitos¢ bliskich, trzeba na nig zastuzy¢
— co staje sie mozliwe dzieki posiadaniu okre§lonych zasobéw kompetencji i sukcesow.
Narcyz przede wszystkim pragnie potwierdzenia swojej wartoSci, co jest w stanie uzy-
ska¢ jedynie za pomoca aprobaty innych. Powoduje to nieustanne miotanie si¢ mie-
dzy poczuciem wielkos$ci, samozachwytem, a niezadowoleniem, samotno$cig i pustka.
Przekonanie o wlasnej wartos$ci narcyza istnieje tylko, gdy towarzyszy mu wtéruja-
ca publiczno$¢. Narcyzm stanowi pewna strategie dziatania obronnego, polegajacym
na przyjeciu wyobrazen o swojej wielkoSci. Wyobrazenia te s3 tak silnie wdrukowane
w projekcje tozsamoSciowe, ze osobowosci narcystyczne bardzo czesto, nie tylko wy-
olbrzymiaja swoje zalety, ale tez nie sa w stanie tolerowac stabosci innych. Pogarda
wobec innego, a zarazem jego niezbedno$¢ sprawia, Ze narcyz zyje w permanentnym
poczuciu niepewnosci.

W swojej ksiazce Christopher Lasch powstanie narcyzmu wigze z zanikiem pa-
triarchalnego spoteczenistwa (Lasch 1991, s. 169—182, s. 218—-232, za: Klimczuk, 2011,
s. 222). Wedhlug autora przesuniecie odpowiedzialnos$ci za trwanie i podtrzymywanie
powszechnie respektowanych wartoSci, z takich obszaréw jak religia czy tradycja oraz
zastgpienie ich systemem eksperckim, stanowi nie tylko przyczyne narcyzmu kulturo-
wego, ale tez zapewnia doskonate warunki dla jego rozwoju. Wspoétczesny cztowiek nie
jest juz w stanie podja¢ zadnej samodzielnej decyzji, w czym bez trudu moze wyreczy¢
go szereg ekspertéw. Dotyczy to kazdej dziedziny zycia; duchowosci, rozwoju osobi-
stego, zdrowia, pracy, rozrywki, a przede wszystkim konsumpcji. Warto réwniez za-
uwazy¢, ze czesto to eksperci generujg okreslone potrzeby i sg one nierzadko sprzeczne
z tymi rzeczywistymi (Giddens, 2002, s. 236—237). Narcyz umacnia swoje Ja poprzez
zainteresowanie eksperta, natomiast ekspert moze dowolnie manipulowac potrzeba-
mi narcyza, a tym samym utwierdza¢ swoje kwalifikacje, zdolnosci i wiarygodnos$¢.
W koncu ekspertyza staje sie koniecznoScig, swoistym stylem zycia, a opinie innych
sgq bardziej autentyczne niz wlasny, zdroworozsagdkowy osad. Indywidualne wybory
musza by¢ zatem potwierdzone, a czesto zainicjowane przez odpowiedniego eksperta
lub ich grupe — na przyklad fora dyskusyjne. Rozpowszechnienie sie systemu eksper-
tyz jest o tyle interesujace, zZe staje si¢ idealnym tltem dla rozwoju indywidualizmu
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kulturowego, a pomimo wewnetrznej sprzecznosci, obie te kategorie wzajemnie sie
umacniajg. Dzieje sie tak, poniewaz kultura indywidualizmu nie zaktada samodzielne-
go myslenia, ale raczej mys$lenia-o-sobie. Nie ma potrzeby, aby samemu dochodzi¢ do
pewnych prawd. Rozwdj osobisty jest w kulturze indywidualizmu priorytetem. Inng
kwestia jest fakt, ze zapewnia go nie tyle indywidualne do§wiadczanie, ale miedzy in-
nymi literatura poradnikowa. W ten sposéb do listy zakupéw, ktéra tworzy ekspert,
dopisywany jest ,,rozwdj instant”.

Koncentracja zainteresowania psychologicznego na sobie nie tylko bardzo traf-
nie okresla wspoélczesne spoleczenstwo, ale tez jest przez nie umacniane na wielu po-
ziomach. Szczegélnie zdaniem badaczy péznej nowoczesnosci, krytykéw kultury popu-
larnej oraz spoteczenstwa konsumpcyjnego- narcyzm kulturowy uwazany jest za jedno
z najwazniejszych zagrozen spotecznych? Prowadzi on bowiem do erozji wiezi grupo-
wych i do ,egoizmu spotecznego” (Giddens, 2002, s. 231-238). Okreslane réwniez jako
zbiorowe zjawisko zaburzenia osobowosci, dotyczace szczegélnie grup pochodzacych
z krajow wysoko rozwinietych, bedace reakcjg na niebezpieczenstwo odczuwane wzgle-
dem systeméw abstrakcyjnych (Lasch, 1991, s. 34, s. 50, za: Olchanowski, Sieradzan,
2011, s. 221). Kultura indywidualizmu, ktéra opisuje w swojej pracy Matgorzata Jacy-
no, wydaje sie by¢ dzisiaj tak wro$nieta w postrzeganie Swiata przez jednostki, ze staje
sie by¢ oczywisto$cig (Jacyno, 2007). Indywidualizm stat sie dzi§ warto$cig niemal
samg w sobie. Postawa skrajnie indywidualistyczna jest postrzegana przez socjologéw
w dwojaki sposéb. Przekonania bardziej prawicowe upatruja w nim przyczyny ,rozpa-
du $wiata”, odspoteczniania, upadku wiezi miedzyludzkich oraz szerzeniu sie znieczu-
licy spotecznej. Zdaniem Christophera Lascha narcyzm przenika wszystkie dziedziny
zycia wspoétczesnego cztowieka: opieke rodzicielska, edukacje, polityke, biurokracje
i sport. Stal sie on przyczyna spotecznego radykalizmu, ktéry doprowadzit do po-
wszechnego upadku autorytetéw, a w konsekwencji do powstania systemu eksper-
ckiego (Lasch, 1991, s. 71-236, za: Olchanowski, Sieradzan, 2011, s. 36—37).

W spoteczenstwach, w ktérych nadal istotng role odgrywaja wiezi miedzypoko-
leniowe, konkretne decyzje rodzinne dotycza nie tylko dzieci i rodzicéw, ale réwniez
dziadkéw, a nawet dalszej rodziny. W takiej sytuacji ilo$¢ opinii, decyzyjno$¢ oraz od-
powiedzialno$¢ rozktada sie na wieksza ilo§¢ os6b. W warunkach, gdy juz na grun-
cie rodzinnym istnieje mozliwo$¢ negocjowania swoich racji, konfrontowania ich ze
zdaniem innych, zwlaszcza w poréwnaniu z réznymi interesami (zupehie inne po-
trzeby reprezentuja seniorzy, a inne nastolatki), wzrasta Swiadomos$¢ potrzeb innych,
ale rowniez wtasnych ograniczen i istniejacych wspélzaleznosci. Ponadto tradycyjna
rodzina byta zwykle wlgczona w szersze struktury spoteczne, spetniata okre$lone funk-
cje. Wspétczesny model rodziny zaklada jednak coraz mniejszy zwigzek z wszelkimi
aktywno$ciami zycia lokalnej spolecznosci (Regulska, 2011, s. 241-245) Réwniez
w samej rodzinie jej cztonkowie staja sie coraz bardziej autonomiczni wzgledem sie-
bie, co niewatpliwie sprzyja nasileniu sie tendencji narcystycznych w kulturze wspét-
czesne;j.

Narcyzm kulturowy wzmacnia zdziecinnienie jednostek w niego uwiktanych.
Zachowanie te wyrazajg sie w poczuciu omnipotencji, braku potrzeby by interpre-
towa¢ i konfrontowad znaczenia, do$wiadcza¢ obco$§é. Wowczas kazde zderzenie

2 Wedtug badan empirycznych przeprowadzanych na studentach amerykanskich uczelni od lat 80
XX wieku, w ciggu 20 lat poziom narcyzmu kulturowego wséréd mitodych ludzi wzrést o 60 procent. Natomiast
w 2006 roku 25 procent badanych uczniéw college’'u wykazywato jego syndromy (Twenge, Cambell 2009: 2).
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z nie-Ja nakierowane jest jedynie na autointerpretacje. Trafnie nasuwajacym sie przy-
ktadem tego typu dziatan sg zachowania w mediach spotecznosSciach. Nie jest tu istot-
ny przekaz, zderzenie sie ze zdaniem innego, ale aprobata, ilo§¢ wyswietlen, che¢ roz-
kochania w sobie innych lub potrzeba zwyktego ekshibicjonizmu. Jezeli zauwazy¢, ze
coraz wiecej interakcji miedzyludzkich odbywa sie wlasnie za pomoca tych medidéw,
mozna stwierdzi¢, ze jest to czynnik majacy bezposredni wplyw na poglebienie narcy-
zmu we wspoélczesnej kulturze. Socjolog Pierre Bourdieu uznat telewizje jako gtéwne
narzedzie legitymizacji narcyzmu: ,,ekran telewizor stat sie dzi§ swego rodzaju lustrem
Narcyza, miejscem prezentacji czyjego$ narcyzmu” (Bourdieu, 20009, s. 38).

Wedtug Alexandra Lowena przekonanie, ze wszyscy ludzie moga w sposéb do-
wolny przezwyciezaé kazde ograniczenie, a nawet projektowac swoj charakter i osobo-
wos¢, jest jednym z gtéwnych czynnikéw budujacych narcystyczng kulture konsump-
cyjna (Lowen, 1995, s. 203—204). Ten brak racjonalnej oceny wtasnych mozliwosci
jest widoczny na wielu ptaszczyznach zycia. Wiara we wtasna doskonato$é lub nawet
wjejosiggniecieumacnianajest przezmedia, reklamy, czy popularno$¢ coachingu. Przy-
ktadem sg chociazby takie hasta reklamowe jak: ,,’Oreal. Poniewaz jeste$ tego warta”,
»Nike — Just do it”, lub kampania reklamowa polskiej sieci telekomunikacyjnej Plus
z chwytliwym sloganem ,,Barwo Ja”. Wszystkie one maja na celu utrwalié¢ przekona-
nie, Ze nie ma rzeczy niemozliwych, a niepowodzenia s3g jedynie wynikiem niewystar-
czajacych checi lub motywacji. W znakomity spos6b problem ten obrazuja wyniki ba-
dan Quality Watch, wykonanych na zlecenie BIG InfoMonitor (BIK 2019). Pod uwage
wzieto poziom zalegloSci oraz ilo§¢ zadtuzonych mtodych Polakéw na przestrzeni
ostatnich lat. Z raportu wynika, ze ponad 14,5-krotnie wzrosto zadluzenie Polakéw
w wieku 18—-25 lat miedzy 2013 a 2018 rokiem (wzrost z prawie 43 mln zt do 623 mln
zl). Wedlug danych Krajowego Rejestru liczba dtuznikéw w wieku 18-25 lat w tych
latach zwiekszyta sie az o ponad 464% podczas gdy w pozostatych grupach wiekowych
ten wzrost oscylowat miedzy 20% a 27% (KRD 2018). Natomiast pod koniec 2019
roku suma zadtuzen oséb miedzy 18 a 24 rokiem zZycia wyniosta ponad 1mld zt. Raport
wskazuje, ze gléwnymi przyczynami zalegloSci sg rozrzutnosé, zycie ponad stan, ale
tez brak edukacji ekonomicznej. Mlodzi ludzie dziataja bardziej impulsywnie, czesto
nie potrafig racjonalnie oceni¢ wltasnych mozliwosci. Sa zdecydowanie odwazniejsi
w podejmowaniu ryzyka, jak np. otworzenie wlasnego biznesu, niz ich réwiesnicy jesz-
cze kilkadziesiat lat wczesniej. Czesto przeceniajac swoje umiejetnosci, podchodza do
planéw finansowych zbyt optymistycznie. Jest o efekt znaczacego wzrostu wpltywu
narcyzmu kulturowego, nie tylko w obrebie prezentacji tozsamo$ciowych, relacji oraz
kulturowego ,bycia w §wiecie”, ale réwniez w tak konkretnych strukturach jak ekono-
mia i gospodarka. Uwzgledniajac powyzsze rozwazania, mozna zauwazy¢, zZe narcyzm
kulturowy dotyka szczegdlnie krajéow wysoko rozwinietych, w ktérych gtéwne warto-
Sci koncentruja sie wokdt indywidualnych sukceséw, osobistych finanséw oraz pozy-
cji spotecznej, a Srodki masowego przekazu stuza ich kondensacji. Natomiast tracg te
wartoSci ktore nie sg optacalne, jak empatia, wspdlnotowosé, bezinteresowna pomoc,
nastepuje deprecjacja starosci, czy zanik autorytetu rodziny.

Odniesienie sie do grupy jest tylko punktem wyjSciowym w konstruowaniu toz-
samosSci jednostek. Socjalizacja w grupie na poczatku polega na upodobnieniu sie do
niej oraz uzyskaniu akceptacji (Mamzer, 2010, s. 167—177). Pdzniej poprzez subiek-
tywna ocene zachowan — specyficznych dla danej grupy dochodzi do wyodrebnienia
sie jednostki. W efekcie indywidualizm ksztaltuje sie poprzez potaczenie nieskonczo-
nej liczby kombinacji do§wiadczen jednostki, ktérych Zrédlem sg poszczegdlne grupy.
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Réznorodnos$é tkwi jedynie w uktadzie wzgledem dokonywanych wyboréw. Tak jak
w pojeciu bricolage - mozliwe jest wybieranie spo$rdd rzeczy juz danych. Ta ograniczo-
na kreacja zawiera sie w dobieraniu i eliminowaniu, w wielo$ci kombinacji pomiedzy
danymi juz elementami. Mozliwo§¢ swobodnego wyboru jest wartoScia pozytywna,
jednak ma swoje minusy. To przebieranie w dostepnych opcjach jakie niosg poszcze-
goélne grupy, prowadzi do postrzegania relacji spotecznych pod wzgledem ich korzysci
i atrakcyjnosci. Natomiast gdy przestaja one by¢ optacalne dla jednostki, nie bedac
potrzebne - zostajg porzucane. Tak funkcjonujace systemy abstrakcyjne sg doskona-
tym gruntem dla umacniania sie narcyzmu kulturowego. Bardzo istotng rzecza jest
zmiana w konstruowaniu Swiata wartosci wspotczesnego cztowieka. Zdaniem Jamesa
Clifford’a wspélcze$nie mamy do czynienia z warto$ciami improwizowanymi ze zgro-
madzonych na nowo przesztoSci oraz nowych symboli, mediéw, a ktére nie zaktadaja
ciagloéci tradycji (Clifford, 2000, s. 22). Swiat nie jest juz ksztaltowany na podstawie
normatywnych zasad, dobra innych, moralnos$ci. Staje si¢ projektem tozsamoScio-
wym, ktéry wraz z zmieniajacymi sie warunkami moze by¢ ciagle aktualizowany. Na-
tomiast wybor przesadza rozwigzanie, ktére bedzie najbardziej optymalne i korzystne
dla wlasnego samopoczucia. Pytania o pozycje cztowieka w §wiecie nie dotycza wyz-
szych celéw spotecznych, odpowiedzialnosci obywatelskiej §wiadomosci globalnych
zagrozen i wyzwan. Skupiajg sie raczej na pytaniach o to, ,,czy to mnie uszczesliwi?”.
W badaniach nad przyczyng oraz sposobami funkcjonowania narcyzéw zaob-
serwowano, ze duzy wplyw na ujawnianie sie cech narcystycznych u jednostek ma ich
przekonanie o poziomie atrakcyjnosci takich kategorii jak moralno$é i umiejetno$cs.
Wraz ze wzrostem narcyzmu maleje pozytywna wazno$¢ aspektéw moralnych, a wzra-
sta waga aspektéw umiejetnoSciowych. Wykazano réwniez, ze im wyzszy poziom nar-
cyzmu tym wigksze przypisywanie sobie takich cech jak inteligencja, bystros¢, zarad-
nos$¢, atrakcyjnosé- nalezacych do kompetencji, a nizszy poziom przypisywania sobie
warto$ci moralnych. Wedtug badanych, ktérzy wykazywali cechy osobowosci narcy-
stycznej, moralnos§é stanowigca w danym przypadku przeszkode w osiggnieciu suk-
cesu, nie bytaby na tyle istotna, aby mogtaby prowadzi¢ do rezygnacji z konkretne-
go celu. W istocie ocena wtasnej wartosci przez narcyza jest bardzo silnie zwigzana
z umiejetnoSciami, ktére stajg sie walutg w zapewnieniu sobie spotecznej akceptacji
i podziwu. Z drugiej strony, im wyzszy poziom narcyzmu, tym nizsza jest subiektywna
ocena wlasnych cech moralnych (Baziriska i in., 2004). Wyobrazenie siebie przez pry-
zmat sukcesu i porazki, a nie uczciwosci lub oszustwa, ktére do niego prowadzito, jest
charakterystyczng cecha wysokiego narcyzmu. Natomiast subiektywny osad moralny
narcyza nie wptywa negatywne na widzenie sukcesu, osiagnietego w sposéb nieuczci-
wy. Polega to na budowaniu Ja jako stanie ciaglej czujnosci, potrzebnej do wydobywa-
nia okazji majacych potwierdzi¢ wielko$¢ swojego Ja*. Skutkiem przekonania o wiek-
szej uzytecznosci kompetencji niz moralnosci, dla podtrzymania wysokiej samooceny,
jest catkowita dyskwalifikacja dziatari nastawionych na dbanie o innych, jako sposobu
na zyskiwanie wtasnej wartos$ci. Tak skategoryzowany narcyzm mozna okresli¢ jako
skrajnie pragmatyczny projekt wtasnego Ja. Warunkowany oczywiscie wychowaniem,

3 Wedtug autorek zapatrywanie sie jednostek na sprawno$¢ i moralnosé, jako zbedne lub bardziej atrak-
cyjne sa decydujacymi aspektami dla ujawnienia sie narcyzmu (Baziriska i in. 2004: 1-15).
4 Z badan wynika, ze zachowanie to mozna okresli¢ ,,trwaniem w ofensywie”. Jest to postawa chrakteryzu-

jaca sie nie tyle daznoscig do akceptacji, co utrzymania statej przewagi nad innymi oraz posiadaniem w zapasie
zbioru osiggnie¢, za pomoca ktérych mozna konkurowac z innymi. Taktyka ta pozwala na osiagniecie bezpiecz-
nego dystansu w biegu o sukces, ktory jest wyznacznikiem samooceny narcyza (Bazinska i in. 2004: 12).
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mechanizmami lekowymi, ale tez osobistym wyborem jednostki, ktéra nie tylko szuka
potwierdzenia swojej wartosci u innych, ale pragnie ich przewyzszycs.

Z kolei inne koncepcje charakteryzujace wspétczesny indywidualizm przeko-
nuja o jego wrecz represyjnym charakterze, ktéry pod hastami wolnosci, wiecznej
mtodosci, zdrowia, dazy jedynie do racjonalizacji zycia (Jacyno, 2007, s. 8). Wiele dla
rozwoju kultury indywidualizmu znaczy powstanie etosu purytanskiego, ktéry, cho¢
skrajnie r6zniacy sie w kategoriach wartosciujacych, zaktada te same zasady dziatania.
Purytanie ponad wszystko cenili sobie samokontrole, a dzigki narzuconym sobie ogra-
niczeniom, ascezie (zgodnie z ideg predestynacji) mogli wierzy¢ w swoje odkupienie.
Mogloby sie wydawacé, ze taka postawa lokuje sie w skrajnej opozycji do warto$ci zwia-
zanych z indywidualizmem. W latach 60. tzw. ,nowa klasa $rednia” przeciwstawiata
sie przeciez purytaniskim zahamowaniom (Jacyno, 2007, s. 8—10). Kierujac sie hasta-
mi wolnoS$ci i réwnoSci, pochwalajac elastyczno$é¢, zycie chwilg, naktaniata do uwol-
nienia sie od ograniczajacej ja dyscypliny. W rzeczywisto$ci od tamtej pory zmienity
sie jedynie formy dzialania i obowiazki jednostki, natomiast ich represyjny charakter
pozostal niezmieniony. Dzisiejsze pokolenie kontrkultury i postkontrkultury walczy
juz nie ze zdeprawowang naturg cztowieka, ale z ludzka natura, ktéra ograniczana jest
przez system. R6znica tkwi w tym, ze we wspélczesnym indywidualizmie to ,,ja” ,,staje
sie przedmiotem niezmordowanej pracy” (cyt. za: Jacyno, 2007, s. 10). Cho¢ w takim
rozumieniu indywidualizmu powszechnie cenionymi warto$ciami sg szczeScie, rados¢,
zdrowie czy mlodosé, to taka postawa czesto skrajna i moze przybra¢ miano obse-
sji. W kulturze indywidualizmu jednostki sa przekonane o mozliwos$ci kontrolowania
i wptywania na prawie kazdy aspekt wtasnego zycia. Prowadzi to jednak do powaz-
nych zaburzen, jak: ciagly strach przed starzeniem sig¢, chorobami, niepowodzenia-
mi oraz brakiem sukceséw, ktére, jak pisalam wcze$niej, sa czynnikiem decydujacym
o warto$ciowaniu Ja osobowoS$ci narcystycznej. Dzisiejsze zachowania w poréwnaniu
z etosem purytanskim nie zwalniaja z konieczno$ci samokontroli, ale czesto wrecz je
umacniaja. Pokazuje to dzisiejszy rezim wysportowanej sylwetki, idealnego wygladu,
awanséw spotecznych i zawodowych, ,parcia do przodu”, stalego rozwoju, bo przeciez
stabilizacja r6wna sie stagnacji, a ta jest gorsza od cofania sie. Dlatego w duzym stop-
niu indywidualizm kulturowy wspéttworza regutly oparte na konsumpcjonizmie, tym
samym umacniajac zachowania prowadzace do patologizacji indywidualizmu oraz
narcyzmu kulturowego. Nawet pozorny sprzeciw wobec masowej konsumpcji oraz
zwrot ku alternatywnym stylom zycia — na przyktad zwigzany z ekologig, jest kierowa-
ny tymi samymi systemami norm i zasad. Postrzeganie produktéw ekologicznych jako
unikatowych, dostepnych tylko dla nielicznych prowadzi do egalitaryzacji Srodowisk
z nimi zwiazanych. Z drugiej strony dochodzi przez to do zepchniecia reszty spote-
czenstwa, ktorej po prostu nie sta¢ na ekskluzywne i czesto bardzo drogie produkty
ekologiczne - tym samym, przypisujac mu miano bezrefleksyjnej, nijakiej, masowej.
Prowadzi to do formowania sie nowych praktyk majacych wyrézni¢ konkretne jed-
nostki jako bardziej refleksyjne, a w rzeczywisto$ci grup spotecznych, do ktérych aby
przynalezeé, nalezy spetiac $cisle okreslone warunki, ale staje sie on wéwczas jedynie
nowg ,wysublimowang forma konsumpcji” (Drozdowski, 2010, s. 222).

Budowanie wilasnej tozsamosci w spoleczenstwie narcystycznym jest jedna
znadrzednych ,prac do wykonania”. Tozsamo$§¢é w warunkach, jakie Zbigniew Bauman

5 Decyzyjnos$¢ ta w pewnym stopniu moze réwniez stac sie Srodkiem do uleczenia narcyzmu, przyczyna
jego rehabilitacji, o czym bede przekonywac w dalszej czesci pracy.
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nazwal ,pltynng nowoczesnos$cia”, stala sie¢ dzi§ swoistym projektem (Bauman, 1991,
S. 45-46). Nie stanowi o niezbywalnych prawdach o czlowieku oraz jego ugruntowanej
przynaleznos$ci do konkretnego miejsca, systemu wartosci, religii. Joanna Kedzierska
w swoim artykule zwraca uwage na chroniczna niepewnos¢ w podejmowaniu decyzji
przez wspoétczesne jednostki (Kedzierska, 2015, s. 46—50). Szybko$¢, z jaka zmienia
sie Swiat, mnogo$¢ systeméw wartosci, styléow zycia, religii, pomiedzy ktérymi moze-
my spokojnie przebieraé, pozbawia czlowieka pewnego statego punktu odniesienia.
Ukazuje to pewna epizodyczno$¢ zycia, w ktérym wszystkie powigzania sg tymczaso-
we, podyktowane wrazeniami uczuciowymi lub jednostkowymi interesami (Burszta,
2004, s. 37). Permanentna nieokreslonos¢ i nieskoniczona wieloznaczeniowos¢ spra-
wia, ze spoSrod wielu sposobéw dziatania nadaja sie wiecej niz jeden, nawet jezeli sg
ze soba sprzeczne. W dobie globalizacji jesteSmy skazani na nieskoriczono$é mozliwo-
Sci, na permanentna konieczno$¢ wyboru. Ten stan bardzo trafnie okresla A. Toffler
piszac, ze: ,,Nigdy jeszcze ludzie w tylu krajach §wiata — nawet wyksztatceni i zdawa-
toby sie wyrafinowani pod wzgledem intelektualnym — tak bezradnie nie szamotali
sie w wirze sprzecznych, wywotujacych dezorientacje, kakofonicznych idei. Tyle jest
kolidujacych ze soba wizji, ze chwieja sie w posadach wszystkie nasze dotychczasowe
wyobrazenia o §wiecie” (cyt. za: Toffler, 1997, s. 440, za: Kedzierska, 2005, s. 47).
Permanentne uczucie niepewnosci, jakie charakteryzuje osobowo$¢ narcystyczna jest
jedynie drobnym odlamkiem niepewnosci, jaka toczy wspétczesny organizm ludzki —
jego czescia.

Style zycia jako miejsce praktykowania znaczen w narcyzmie kul-

turowym

Obraz szczesliwego czlowieka wigze sie z szeregiem wyobrazen dotyczacych wygla-
du, posiadanego bogactwa, wyksztalcenia, umiejetnosci, w koncu stylu zycia czy po-
gladow. Jednak peknie satysfakcji osiaga sie nie poprzez sam fakt ich posiadania, ale
spoteczng akceptacje, réwniez zazdro$¢ czy podziw. W §wiecie w ktérym kazda z tych
rzeczy moze by¢ przedmiotem indywidualnego wyboru, a ich waloryzowanie przez
kulture konsumpcyjna ulega cigglym zmianom, niepewnos¢ narcyza nie wigze sie juz
tylko z lekiem o akceptacje, ale réwniez z niemoznos$cig dokonania wtasciwego wyboru
— takiego ktory zapewni go o wtasnej wielkoSci.

Wszystkie te elementy stanowig zaréwno tlo jak i sposéb ksztattowania sie toz-
samosci wspétczesnych jednostek. Narcyz moze bowiem dowolnie przebieraé, decydo-
waé, zmienia¢ czy edukowac swoje ,,ja”, ktére w efekcie staje sie pewnym kulturowym
projektem ,bycia-w-$wiecie”. Narcyzm kulturowy utwierdza jednostke w przekona-
niu, ze zglebianie wlasnego ,ja”, odkrycie prawdy o sobie jest nie tylko konieczne do
osiggniecia szczedcia, ale ze jej ,bycie” jest réwniez przedmiotem zainteresowania
wielu. Dowodem na to jest coraz bardziej rosngca popularno$¢ wszelkich poradnikéw,
poszukiwanie nowych styléw zycia, ciggle nastawienie na rozwdj osobisty czy tez za-
wodowy, wzrost zainteresowania grupami terapeutycznymi, nowymi religiami, prze-
sadne korzystanie z ustug psychologéw i psychoanalitykow. Wedlug A. Giddensa, ,,styl
zycia stat sie czyms$ koniecznym”, a do jego wyboru zostaje si¢ zmuszonym - ,kazdy ma
jakis$ styl zycia, (...) nie ma wyboru - trzeba wybiera¢”(Giddens, 2002, s. 113). Wszelkie
decyzje sktadajace sie na codzienne praktyki; w co sie ubraé, jak urzadzi¢ mieszkanie,
jaka diete stosowad, dotycza nie tylko tego, co robi¢, ale kim by¢. Wspoétczesni eksperci
przescigaja sie w coraz to nowszych receptach na szcze$cie, potrafiag niemal wyliczy¢
w punktach co reprezentuje dany styl zZycia oraz ktéry z nich jest dla nas najbardziej
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odpowiedni dla osiggniecia okreslonych celéw. W rezultacie, zmiana stylu Zycia czesto
niesie za sobg catkowite przewarto$ciowanie nie tylko na poziomie codziennych sytu-
acji, ale réwniez zmian na gruncie wlasnej osobowos$ci. Natomiast w §wiecie skrajnie
narcystycznym gtéwna przestrzenia zycia, nieustannie pielegnowang, bedaca przed-
miotem zainteresowania i wielkiej troski jest wtasne Ja.

Wedlug licznej literatury poradnikowej, skupiajacej sie m.in. wokét pojecia
mindfuless, poczucie spelienia i wolno$ci zapewniaja spontaniczno$¢ oraz kreatyw-
nos$¢ (zob.: Mlodinow, 2019; Penman, 2017). Jednak zeby to osiggna¢ niezbedne jest
posiadanie okre$lonej wiedzy, pewnego przepisu na to, jak zy¢ — jak by¢ swobodnym.
Ten paradoks, w ktorym kodyfikacje i racjonalizacja zycia ma iS¢ w parze ze sponta-
niczno$cig ujawnia sie min. wtasnie w stylach zycia. To state utrzymywanie kontro-
li w tworzeniu siebie, ciggle ulepszanie, edukowanie, trenowanie swojej osobowoSci,
moze prowadzi¢ do obsesyjnego perfekcjonizmu czy chociazby uczucia permanen-
tnego niezadowolenia. Bardzo podobnie dziata mechanizm zachowan o charakterze
narcystycznym, Narcyz, ktéry calg swoja energie skupia na mozliwosSciach i formach
reprezentacji samego siebie, nigdy nie osiggnie peli przekonania o wtasnej wartosci,
gdyz uzaleznia je od opinii innych. Z kolei sady te sg czesto temporalne, a ich zmiany
moga by¢ dyktowane jedynie chwilowymi tendencjami. Natomiast podporzadkowanie
sie wszystkim regutom i zasadom okreslajacym zycie wedtug danego stylu zycia, za-
miast rozwoju czy odkrywania wtasnego potencjalu twérczego, niekiedy konczy sie na
nieustannym poréwnywaniu si¢ z innymi lub §ledzeniu obecnych trendéw. Ponadto
nalezy zdawac sobie sprawe, ze czesto daje to jedynie ztudne poczucie autentycznoSci,
za ktérym tak teskni wspotczesne spoteczenstwo, zapakowane w plastikowos$¢ i jedno-
razowo$¢. Zachowania te sa oczywiScie do$¢ skrajne, jednak uwazam, ze dzieki temu
dobrze uwidaczniajg wszelkie putapki i ukryte zaleznosci, sktadajace sie na wspoétczes-
ne widzenie problematyki zwigzanej z tozsamoscia jednostek.

Pozytywne mozliwosci oraz spoteczne ukierunkowanie narcyzmu
Jednak na style zycia sklada sie réwniez wiele pozytywnych aspektéw. Nie zawsze
indywidualizm z nim zwigzany musi laczyé sie z skrajnym narcyzmem spotecz-
nym, a budowanie tozsamos$ci z gotowych styléw zZycia nie jest jedynie bezmysl-
ng czy falszywag autokreacja. Jednakze styl zycia, ktérego zasadnoS¢ mierzona jest
na podstawie poziomu zaspokojenia potrzeb narcystycznej jednostki, staje sie do-
skonatym gruntem dla umacniania warto$ci, jakie proponuje narcyzm kulturowy.
Z drugiej strony na budowanie tozsamosci moze sktada sie¢ réwniez potrzeba zblizenia
sie do danej grupy. Bowiem wybdr tozsamoSci jest jednocze$nie checig przynalezno-
Sci i identyfikacji siebie wzgledem innych. Wyboér stylu zycia w wielu przypadkach
moze stanowi¢ pomost miedzy zamknietymi na siebie jednostkami. Stwarzajac przy
tym pole dla ré6znych aktywnoSci spotecznych (jak na przyktad wspdlnie uprawiany
przez mieszkancow osiedlowy ogrédek, co pomaga im lepiej si¢ poznad) zmniejsza
anonimowo$¢ — tak charakterystyczna dla wielkich miast. Tworzenie i kreatywno$¢ to
elementy taczace indywidualnos$é i spoteczenistwo w sposéb niespodziewany i sponta-
niczny. Mozna powiedzied, ze ludzie tworzg, bo najzwyczajniej sprawia im to przyjem-
nos$c¢ i chea to robi¢ nawet, jezeli nie ma wokoét zadnej widowni. Gauntletts w swojej
pracy Making is Conecting przytacza zdanie J. Ruskina, Ze ,,0d indywidualnej krea-
tywnosci do socjalnej stabilizacji” wcale nie jest daleko (Gauntlett, 2011, s. 217). Co-
dzienna kreatywno$¢ nastawiona na proces tworzenia (zamiast jedynie na jego efekt)
jest dowodem na to, ze wiele oséb chce by¢ ,,aktywnymi uczestnikami zycia, a nie tylko
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obserwatorami” (Gauntlett, 2011, s. 217-245). Styl zycia to réwniez ,przestrzen” prak-
tykowania, ale i zdobywania wolno$ci przez jednostki poprzez potwierdzanie bycia
autorem dokonywanych wyboréw. Oznacza to, Ze o wyborze okreslonego stylu zycia
w ,kulturze indywidualizmu” decyduje z jednej strony che¢ pokazania swojej auto-
nomii, wyrazenia siebie, z drugiej jest to spos6b na stworzenie nowych przestrzeni
interakcji spotecznych.

Zdaniem Jacquesa Derridy narcyzm jest warunkiem poznania drugiego czlo-
wieka, a on sam charakteryzuje kazdego cztowieka:

Nie ma narcyzmu i nie-narcyzmu; sa narcyzmy mniej lub bar-
dziej petne, wielkoduszne, otwarte, rozwiniete. To co nazywa-
my nie-narcyzmem, jest, mowiac ogodlnie, wytacznie ekono-
mia narcyzmu bardziej przyjaznego i goscinnego, ktory jest
otwarty na doswiadczenie innego jako innego. Uwazam, ze
bez ruchu narcystycznego przywitaszczania stosunek do inne-
go zostatby z gory catkowicie unicestwiony. Jesli nawet stosu-
nek do innego pozostaje asymetryczny, otwarty i niezawitasz-
czajacy, to musi zarysowywac ruch przywitaszczenia w obrazie
mnie samego po to, by, na przykiad, w ogdle mogta zaistniec¢
mitos¢. Mitos¢ jest narcystyczna. Poza tym istnieja mate nar-
cyzmy, duze narcyzmy, a w koncu jest smier¢, ktéra jest kre-
sem. Nawet w doswiadczeniu smierci — jesli to w ogdle mozli-
we — narcyzm nie znika catkowicie (cyt. za: Derrida, 1995, s. 199).

Tak ujety narcyzm zostaje cze$ciowo zrehabilitowany. Wedtug autora narcyzm, jezeli
jest odpowiednio wykorzystany przez indywidualna jednostke, stanowi nie tylko nie-
zagrazajacy dla relacji spotecznych, ale moze byé przyczyna ich rozwoju, a nawet ich
niezbywalng czes$cig. Warunki zewnetrzne sg narzucane, jednak sposéb ich zagniez-
dzania zalezy od jednostek. Réwniez Giddens nie zgadza sie na traktowanie jednostki
jako ofiary zmian jakie przyniést narcyzm kulturowy oraz spoteczenistwo indywidua-
listyczne. Wrecz przeciwnie, widzi w nim mozliwo$ci do dziatan, jakich nie byto (Gid-
dens, 2002, s. 238-239). Ciagle konfrontowanie narcystycznego Ja z opinig oraz ak-
ceptacjq innego, z jednej strony moze dokonywac si¢ poprzez swego rodzaju selekcje,
w ktoérej istotna bedzie jedynie szybka gratyfikacja w postaci potwierdzenia wtasnej
wielko$ci. Jezeli jednak Inny bedzie dla narcyza nie tylko lustrem — odbiciem wy-
selekcjonowanych znaczen, ale obrazem, zawierajagcym w sobie rzeczywiste widzenie
Innego — jego odmiennej perspektywy, mozliwa bedzie kompensacja narcyzmu kul-
turowego, jako wartoSciowego spolecznie. Nie oznacza to bynajmniej, Ze rozwigzanie
problematyczno$ci narcyzmu jest nieskomplikowane. W §wiecie skrajnie indywidu-
alistycznych jednostek zaangazowanie si¢ w budowanie dobra wspélnoty wydaje sie
byé czynem tytanicznym, niezwykle trudnym. Z kolei otworzenie si¢ na drugiego czto-
wieka, bez checi otrzymania gratyfikacji, czynem na miare wspdtczesnego bohatera.
Nie jest to jednak niemozliwe, a dzisiejszych heroséw z powodzeniem mozna znalez¢
w ukrytych przez kulture popularng miejscach, m.in. wéréd wolontariuszy, organiza-
cji pozarzadowych.

Zakonczenie

Podsumowujac, narcyzm i indywidualizm sg kategoriami, ktére nie bedac tozsa-
me, wzajemnie si¢ przenikajg. Obie te kategorie nieustannie $cieraja sie z wpltywem,
a nawet represyjnoScia systemoéw abstrakcyjnych, w tym systeméw eksperckich.
W spoleczenistwie narcystycznym, przesiaknietym indywidualizmem pojawita sie po-
trzeba wydobywania tozsamo$ci z wnetrza jednostki. Niesie to za soba poczucie nie-
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ograniczonej mozliwoSci tworzenia wtasnego Ja. W rzeczywistoSci wolnos§¢ wyboru
dotyczy ograniczonego zbioru mozliwosci, ktére proponowane sg, moze juz nie przez
religie czy tradycje, ale miedzy innymi przez grupy eksperckie. W pracy wykazatam,
ze tworzenie i kreatywno$¢é moga w pewnym stopniu staé sie elementem pozytyw-
nie wigzacym wplyw systemoéw abstrakcyjnych na indywidualistyczne zapatrywania
oraz decyzyjno$¢ jednostki. Indywidualizm oraz narcyzm taczy skupienie jednostek
na sobie, rozwdj osobisty staje sie dla nich zyciowym projektem. Jednak zasadnicza
réznica jest to, ze indywidualizm kulturowy cechuje poszukiwanie autentyczno$ci, na-
tomiast narcyz zadowala sie zafalszowanym obrazem wtasnego Ja. Wlasciwie mozna
powiedzied, ze oszustwo wzgledem oceny wtasnych dokonan warto$ci jest przez nar-
cyza niezauwazalne, w pewnym stopniu zostaje ono wyparte. Byé moze warunkiem
pozytywnego przewartoSciowania w dyskursie o narcyzmie kulturowym jest zmiana
w postrzeganiu odpowiedzialno$ci spotecznej. Indywidualizm kulturowy zaktada brak
poczucia odpowiedzialnosci za zmiany spoteczne, jak: umacnianie si¢ egoistycznych
zachowan; spadek tolerancji dla odrebnych przekonan czy stabos$ci; niedocenienie
praktyk skoncentrowanych wokdét wspdlnotowosci, ale tez spotecznictwa jako przy-
datnych i rozwijajacych. Znikoma reakcyjno$¢ na te zmiany zostaje usprawiedliwiona
jako naddana, nie wynikajaca z indywidualnej decyzji jednostki.

Nalezy jednak zwrdci¢ uwage, ze na formowanie sie osobowoSci narcystycznej
maja wplyw, nie tylko uwarunkowania zewnetrze, jak czynniki spoteczno-kulturowe,
ale takze decyzyjno$¢ jednostki oraz indywidualny osad. Wybér miedzy optacalnos-
cig a dobrem ,samym w sobie” jest mniej oczywisty dla narcyza, ale nie niemozliwy.
Z drugiej strony wybér dobra innego nie musi zaktada¢ altruizmu, chodzi bardziej
o przeniesienie akcentu na wspdlnotowos$¢, w ktérej narcyzm bedzie mogt sie rozwijaé
W sposéb pozytywny — wsrdd, a nie obok wielu innych. Potrzebna jest tutaj réwniez
pewna refleksyjnosé, poniewaz utrzymywanie, ze indywidualizm jest prywatnym wy-
borem, zwlaszcza we wspotczesny srodowisku eksperckim, jest zwyczajnie naiwne.

W pracy zostato wykazane, zZe styl zycia moze stanowi¢ spos6b na przezwycieze-
nie skrajnego narcyzmu, ktérego gtéwne cechy stanowia patologiczng forme daznosci
jednostki do samorealizacji i akceptacji. Style zycia, ktére nakierowane s3 na krea-
tywnos$¢ i spontaniczno$é dziatania, moga by¢ swego rodzaju lekarstwem na kryzys
warto$ci w narcystycznym spoteczenistwie. W tym wypadku istotna staje sie sama kre-
acja, a nie opinia innych. By¢ moze jest to spos6b na radzenie sobie z powszechna su-
biektywizacja postaw i relatywizacjgq wartoSci. Popularno$é réznych styléw zycia jest
odpowiedzig na poszukiwanie autentycznosSci, sposobem spedzania wolnego czasu,
checia wyrdznienia sie na tle innych, jak tez chwilowa moda. Z jednej strony poprzez
skrajnie zdeterminowany indywidualizm, perfekcyjno$¢, brak refleksyjnosci moze to
prowadzi¢ do erozji wiezi spotecznych. Z drugiej w momencie, gdy myslenie o indywi-
dualizmie opiera si¢ na statym odtwarzania codzienno$ci, dziataniu opartym na racjo-
nalno$ci zdroworozsadkowej, na pogodzeniu sie z niedoskonatosScig, a wrecz afirmacji
nieefektywnosci oraz u§wiadomieniu sobie, ze nie na wszystko mamy wplyw, wéwczas
dziatania te moga w rzeczywisty sposéb by¢ pozytywnienie alternatywne, a przy tym
stanowié rzeczywistg zmiane. Nalezy rowniez zdaé sobie sprawe, ze to wlasnie grupa
daje rozpoznanie i niej odbija sie¢ nasz indywidualizm. Narcyzm w takim ujeciu moze
mie¢ wiec pozytywne znaczenie. Jezeli sposéb jego ukierunkowania bedzie cechowata
Swiadomos$¢é mechanizméw jakie nim kieruja, moze doj$¢ do zniesienia jego negatyw-
nych skutkéw, takich jak izolacja, skupienie sie wylacznie na wtasnych problemach.
Jezeli jak pisze Derrida, wszyscy jesteSmy narcyzami, to zwrdcenie si¢ ku sobie nie
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tylko powinno by¢ punktem wyjscia dla zrozumienia innych, ale tez u§wiadomieniem,
ze nie istnieje droga do innego, jak tylko poprzez wtasne odbicie.
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Dorota Purchala

Rola sztuki w dialogu miedzykulturowym

Miedzykulturowos¢ jest ikong wspoétczesnosci. Jest znakiem czasu globalnej migracji
oraz proces6w integracyjnych zachodzacych na wszystkich poziomach zycia, ktérych
konsekwencja sg zmiany spoteczne i kulturowe. Miedzykulturowos¢ staje sie natu-
ralnym $rodowiskiem wspotczesnego cztowieka (Wiecek-Janka, 2011, s. 2), czlowieka
podrézujacego i poznajacego $wiat (Lewowicki, 20009, s. 27), cztowieka zyjacego na
pograniczu kultur, ktére zapraszaja do wspoétuczestnictwa, ktore sie¢ mieszajg (Ka-
pela, 2012, s. 34). Rubiez kulturowa rozumiana jako obszar zréznicowan, innosci i
odmiennosci, na ktorym mozna poréwnywac, odkrywadé, negocjowaé i prowadzic¢
dialog (Nikitorowicz, 1995, s. 12—15), staje si¢ naturalnym Srodowiskiem zwigzkéw
partnerskich, grup towarzyskich, a takze przedsiebiorstw i placéwek edukacyjnych.

Swiat wspélczesny jest wielonarodowoéciowy i wielokulturowy. Konfronta-
cja z tym Swiatem wymaga namystu nad odmiennymi sposobami zycia — w powia-
zaniu z obyczajami i religia. Adaptacja w miedzykulturowym Srodowisku wigze sie
z problemem, ktérym w gtéwnej mierze jest przygotowanie do sprawnej komunikacji
i pozytywnego odniesienia do przedstawicieli innych kultur, a przy tym wzmacnianie
wlasnej tozsamosci kulturowej poprzez poznawanie charakteru wspdlnoty lokalnej,
regionalnej, narodowej, europejskiej i Swiatowe;.

Nalezy jednak mie¢ na uwadze, ze tozsamo$¢ kulturowa przybiera bardziej
zamknieta posta¢ w sytuacji silnej, wielopoziomowej i jednoznacznej identyfikacji
z grupa etniczno-kulturowa i posta¢ bardziej otwarta w przypadku refleksyjnego, dia-
logowego uczestnictwa w kulturze. Zbyt silne poczucie tozsamo$ci kulturowej moze
rodzi¢ konflikty spoteczne. NajczeSciej mamy z nimi do czynienia, kiedy tozsamo$é
kulturowa rodzi sie w opozycji do drugiego cztowieka, a nie z potrzeby budowania
z nim wspélnoty. Poznawanie i ksztattowanie rozumienia odmiennosci kulturowych
okazuje sie mie¢ niebagatelne znaczenie, poczawszy od subkultur we wlasnej spotecz-
nosci, az po kultury odleglych geograficznie spoteczenstw (Cudowska, 1995, s. 20—21).

Swiat wielokulturowy wymaga realnego rozumienia, ze kregi kulturowe sie
splataja, przenikaja a ich znaczenie jest relatywne (Kaminska, 2007, s. 149). Wyrézni-
kiem kultur jest odmienno$¢ wartoéci, ideatéw, kanonéw. Odkrycie ich wyjatkowosci
pocigga za sobg potrzebe otwartosci i szacunku. Nieodzowne zatem staje sie posiada-
nie kompetencji miedzykulturowych, znajdujacych swéj wyraz w dialogu i wzajem-
nym uczeniu si¢ siebie. A z tym wiaze si¢ konieczno$¢ przekraczania granic wlasnej
kultury.

Wedlug Tadeusza Palecznego (2017), dialog stanowi podstawe relacji miedzy-
kulturowych oraz warunek konieczny istnienia i funkcjonowania spoteczenstw obywa-
telskich. Dialog jest rozumiany przez Palecznego jako forma relacji interpersonalnej
i miedzygrupowej oraz nastepstwo do§wiadczenia wielokulturowosci. Stanowi instru-
ment formowania sie relacji miedzykulturowych, jest

spotkaniem kultur, uzgadnianiem ich wzajemnych struktu-
ralnych odniesien, konfrontacja postaw, ideologii, zderzeniem
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systemow wartosci. Jest przede wszystkim bezposrednim,
statym ciagiem interakcji osobniczych na réznych poziomach
i rozmaitych wymiarach spotecznej organizacji” (Paleczny, 2017,
s.187-188).

Miedzykulturowy dialog polega na wspétuczestnictwie w konstruowaniu wspélnej
przestrzeni semiotycznej, spotecznej, politycznej i gospodarczej. Wymaga réwnosSci,
wzajemnej akceptacji, dobrych intencji i woli rozwigzania problemu.

Punktem wyjScia w rozwazaniach nad dialogiem miedzykulturowym i rola jaka
w tym dialogu odgrywa sztuka jest koncepcja cztowieka jako istoty zdeterminowanej
przez warunki bytu w spoteczenistwie, w ktérym zyje. Cztowieka tworzacego material-
ny i spoteczny Swiat swego istnienia w drodze poznania i aktywnego przeksztatcania
rzeczywistoSci. Taka, poniekad intuicyjna, koncepcja emanuje z twérczoSci Bogdana
Suchodolskiego (1974), okresla cztowieka, ktérego uwzniosla twérczos¢, szerzej poj-
mowana jako dziatanie przeksztatcajgce rzeczywisto$¢ i jednoczesnie przeksztatcajace
cztowieka. Czlowiek przez prace i przez sztuke opanowuje, a zarazem stwarza mate-
rialne i spoteczne §rodowisko. Przeksztalcajac je, przeksztalca i samego siebie, dzie-
ki przyjmowaniu wyzwania, jakie mu narzuca Srodowisko. Otéz cztowiek jest tworca
i tworem kultury.

Na gruncie kulturowym sztuka jest nieodtacznym elementem wychowania oby-
watela §wiata wspélczesnego, wrecz ,,obowigzkowym”. Wedtug Friedricha Nietzsche-
go, wychowanie sztuki pozbawione, to powrdét do barbarzynstwa, w ktorym zyje sie
bezmyslnie etapem chwili, bez celu nadczasowego, jakim jest kultura (za Szczepan-
ska, 2000, s. 107). Od zawsze sztuka wpisywata sie¢ w jestestwo cztowieka. Pozwalata
czlowiekowi okielznac jego strefe psychiczno-emocjonalng, stanowiac niezastgpiony
Srodek wyrazania siebie, wlasnej natury, uczué i przezy¢, lekow, pragnien czy obser-
wacji. To przez sztuke i w sztuce ludzie tworzq swoj wtasny swiat ksztattéw i barw,
dzwiekow i stéw, zdarzen i probleméw, przezy¢ i wzruszen, doznan osobistych
i wspolnych (Suchodolski, 1997, s. 160). Bez sztuki nie mogtaby istnie¢ nie tylko zadna
kultura, ale i cztowiek.

Tymczasem portret cztowieka wspoétczesnego przedstawia jednostke cywili-
zacyjnie uwiklang w §wiat nieograniczonego kultu techniki i komercjalizacji kultu-
ry. Miedzykulturowy dialog jest przede wszystkim procesem tworzenia przestrzeni
wspoélnych warto$ci, w ktérym wazna role odgrywaja media, a zwtaszcza Internet (Pa-
leczny, 2017, s. 198). Media masowe czy Internet niewatpliwie maja znaczacy udziat
w ksztaltowaniu kontaktéw miedzykulturowych.

Wydaje sie, ze proba przedstawienia arbitralnego pogladu w jakimkolwiek te-
matycznym odwotlaniu do sztuki nie moze zakonczy¢ sie powodzeniem sensu stricto.
Wynika to chociazby z faktu, jakim jest niemozliwo$¢ kompletnego okreslenia poje-
cia ,,sztuka”, ktére adekwatnie ujmowatoby istote tego wszystkiego czym sztuka jest
wobec permanentnej redefiniowalnosci jej granic. Immanentne cechy, takie jak ot-
warto$¢ i nieograniczono$¢ niewatpliwie stoja w statej sprzecznosci wzgledem wszel-
kich arbitralnie przyjmowanych, domknietych definicji sztuki. Jaka zatem jest jej rola
w dialogu miedzykulturowym?

Ot6z sztuka przez szeroko$¢ pojecia magicznie wymyka sie z ram wszelkich de-
finicji i jako gwarant tworzenia nowych warto$ci spotecznych oraz kulturowych pre-
zentuje swoje szerokie emploi stajac sie uniwersalnym medium wymiany mysli i do-
Swiadczen. W gltéwnej mierze poprzez dzieta malarstwa, rzezby, grafiki, fotografii oraz
wzornictwa przemystowego i architektury, a takze dzieta muzyki, operowe, filmowe
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oraz literatury itp. — odpowiadajace wymaganiom piekna, harmonii, estetyki i pobu-
dzajace do refleksji i deliberowan. W drodze bowiem artystycznego zwielokrotnienia
rzeczywistosSci sztuka poglebia plastyczno$é umystu i rozwija wrazliwosé uczuciowa
czlowieka na kazdym etapie jego rozwoju. A przede wszystkim ksztaltuje tworcza
i aktywna postawe wobec $§wiata, gdyz tworcy dzieta zajmuja wobec czlowieka postawe
czynng (Kwiatkowska, 2009, s. 75). Kontakt cztowieka ze sztuka to mnogos¢é bodzcow
przyczyniajacych sie do uwrazliwienia jego zmystow.

Niewatpliwie znamienna jest sytuacja, gdy jako czytelnicy, niezaleznie od for-
my narracji, ale wprost poprzez nig, na swéj indywidualny ,wrazliwy” sposéb stajemy
sie ,,zywymi wspéluczestnikami” rzeczywistoSci literackiej. Jest to doznanie tym sil-
niejsze im bardziej pochtania nas przestrzen danej lektury, im bardziej jesteSmy w nig
zaangazowani. Podobnie jak z przezyciami estetycznymi zwigzanymi ze stuchaniem
muzyki czy ogladaniem sztuk wizualnych (film, teatr, pantomima, malarstwo, grafika).
Od tego jak zmyslnie dana przestrzen zostata zaprojektowana zalezy jej sugestywnosé,
a w konsekwencji nasza podatno$¢ na odbiér bodzcéw, ktére z niej do nas docieraja.
Tak tez w sposéb auto-magiczny” aktywuja sie wszelkie nasze zmysty — widzimy, sty-
szymy, czujemy, a nawet dotykamy wyobrazZnig tego, co odbieramy ,,podskérnie”, gdy
wodzimy wzorkiem po kartach lektury. W ten sam sposéb bohaterzy nawet odlegtych
kultur staja sie nam bliscy poprzez ,namacalno$¢” ich losu, ich przezy¢ oraz doznan.
Oczywiscie wszystko zalezy od ich sprawnej kreacji. Jesli wszystko jest odpowiednio
dopasowane, ustawione w odpowiednich proporcjach, wéwczas nasz konfrontacja
z losem bohater6w staje sie samoistna. Dialog literacki sprzyja pokonywaniu rozlicz-
nych mostéw miedzykulturowych, niewatpliwie. Czytelnik zaproszony w podréz kul-
turowa do innego Swiata naturalnie go oswaja, dojrzewa do niego, otwiera sie.

Rozwazajac kontekst dojrzatosci i otwartosci kulturowej na gruncie literackim
warto zwrdéci¢ uwage, ze w kazdej ze znanych nam kultur najbardziej rozwinietym
i najdoskonalszym systemem znakéw jest jezyk. Wobec tego zagadnienia wytania sie
problematyka przektadu na inny jezyk, na przyklad z jezyka polskiego, rosyjskiego,
niemieckiego, francuskiego, angielskiego, hiszpanskiego, kolumbijskiego, chiniskiego,
japonskiego, perskiego. Przektadéw istnieje niezliczona ilos¢. Jak stwierdza Magdale-
na Saganiak,

sa dokonywane, roznia sie precyzja i stopniem oddania roznych
walorow (semantycznych, emocjonalnych, estetycznych), nie-
ktore z nich sa okreslane jako znakomite, wierne, kongenial-
ne. Ale praktyka lekturowa, a takze badania semantyczne i se-
miotyczne w przekonujacy sposob pokazuja, ze petny przektad
tekstu artystycznego z jezyka na jezyk jest niemozliwy (2013, s.
99).

Za Saganiak warto w tym miejscu przypomnie¢, ze struktura jezyka jest podob-
na do struktury systemu semiotycznego, jakim jest kultura, a jezyk odgrywa w niej
przewodnig role. To czyni kwestie przektadu miedzykulturowego wielce problema-
tyczna. Ot6z, jesli uznad, ze struktura jezyka jest homogeniczna ze strukturq kultury,
to nieprzektadalnos¢ dwéch jezykéw naturalnych jest réwnoznaczna z wzajemnq
nieprzektadalnosciq dwaéch kultur, w ktérych te jezyki majq wiodqcq role (Saganiak,
2013, s. 99).

Wszakze nalezy pamietaé, jak stusznie zauwaza Saganiak, ze praca ttumacza
nie sprowadza sie do poszukiwan przektadu dostownego, polegajacego na znalezieniu
w jezyku przektadu stowa — wyrazenia, ktore ma dokladnie to samo znaczenie i te
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sama warto$¢, jak stowo — wyrazenie jezyka przektadanego. Kluczem staje sie:

przektad kultura-kultura, ktéry znajduje rownowazniki nie tyle
dla poszczegodlnych stow czy zdan, ile dla catych sytuacji jezyko-
wych. Owe sytuacje jezykowe musza byc¢ traktowane nie tylko
jako wyrazanie pewnego znaczenia, lecz takze jako pewnego
rodzaju dziatanie za pomoca stow, petniace pewne funkcje w
tej spotecznosci kulturowej (Saganiak, 2013, s. 99).

Kod jezykowy danej kultury choé szczegdlnie istotny w komunikacji nie jest je-
dyna emanacja semantyczng i semiotyczng przekazu miedzykulturowego. Kazdy chy-
ba zgodzi sig, ze wymyka si¢ on poza stowa, znajdujac uj$cie w warstwie symbolicznej,
archetypicznej. Czlowiek daje temu wyraz zwlaszcza w obszarze sztuk plastycznych,
ktére pozwalaja scali¢ ze sobg wybrane elementy (nie tylko pozornie) odlegtych od
siebie kultur, a przez to utatwiaja percepcje otaczajacego nas Swiata. Z drugiej strony
wielokulturowo$¢ utatwia cztowiekowi postrzeganie sztuk plastycznych w kontekscie
ich interdyscyplinarnos$ci, gdzie w spos6b niemal samoistny acza si¢ ze soba wybra-
ne elementy réznych kregéw kulturowych. Tresci wielokulturowe w postaci metafory,
symbolu, synekdochy itd. wzbogacaja jezykowy obraz §wiata czlowieka, prowokujac
zarazem do tworzenia nietypowych analogii i odniesien, jak np. irlandzka koniczynka
jako symbol szczeScia (wg Kwiatkowska, 20009, s. 76). Dzigki transferowi tresci maja-
cych zrédto w innym kregu kulturowym wytwarza si¢ specyficzny klimat otwartosSci
kulturowe;j.

W tym wzgledzie wyjatkowy obszar porozumienia, w ktérym wyraza si¢ dyna-
mika relacji miedzykulturowych, zarezerwowany jest dla muzyki. Jako jedna z form
artystycznego wyrazu, muzyka umozliwia budowanie ptaszczyzny spotkania réznego
rodzaju pradéw, wptywdéw i inspiracji pochodzacych z réznych kregéw kulturowych.
Jak zauwaza Karolina Golemo (2017, s. 197), uniwersalny

jezyk muzyki stwarza okazje do dialogu, mediacji, kreowania
nowych miedzykulturowych przestrzeni porozumienia. Fuzja
elementéw piynacych z odmiennych kulturowo kontekstow
przynosi w rezultacie nowa jakos¢, pojawiajg sie nowe ga-
tunki muzycznej ekspresji. Fenomen miedzykulturowosci w
muzyce mozna ukazac¢ na przyktadzie zardwno konkretnych
gatunkéw muzycznych (np. flamenco), terenéw stynacych
z muzycznego eklektyzmu (np. Wyspy Zielonego Przylad-
ka), jak i w szerszej perspektywie ,pogranicza kulturowego”,
W nawigzaniu do muzycznej tworczosci imigrantow i ich po-
tomkow.

Muzyka moze pehié rézne funkcje: estetyczng, hedonistyczna, poznawcza, ko-
munikacyjng, integracyjna, wieziotworcza. Z perspektywy relacji miedzykulturowych,
wedtug Golemo, najbardziej istotne sa te zaktadajgce wejscie w interakcje. Muzyka to
pewien uniwersalny kod, na tyle abstrahujacy od uwarunkowan kulturowych i naro-
dowych jej twércéw i okreslonego kontekstu spotecznego, ze umozliwia miedzykultu-
rowg komunikacje. Przy tym posiada ona moc ,jintegracji emocjonalnej” ré6znych grup
spotecznych czy etnicznych, dla ktérych twérczo$¢ muzyczna jest punktem odniesie-
nia w okre$laniu wlasnej tozsamoSci, jak tez petni funkcje ekspresywna uczué zbioro-
wych. Dotyczy to szczegélnie kontrkultury. Jak wskazuje Golemo (2017, s. 201), funk-
cja komunikacyjna muzyki wyraza sie nie tyle w przekazywaniu pewnych tresci, ile
w komunikowaniu emocji i pobudzaniu zmystéw. Warto tu podkresli¢ wspélnotowy
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wymiar zycia muzycznego, ,,niewidzialng” nié¢ porozumienia miedzy uczestnikami pro-
cesu muzycznego. W ujeciu antropologicznym muzyka stanowi bardzo istotny czynnik
integracji spotecznej, poniewaz zaspokaja potrzebe udzialu w czyms, co bliskie, znajo-
me, podzielane przez ogét. Jednocze$nie daje uczucie pewnosci, bezpieczenistwa zwig-
zanego z przynaleznoscia do grupy, z ktora taczy jednostke wspdlnota wartosci, styl
zycia, jak i formy artystycznego wyrazu. Muzyka pozwala wiec na ciagle potwierdzanie
i odnawianie solidarnoS$ci grupowej i zmniejsza spoteczne dystanse (Golemo, 2017,
S.202).

To, czego nie da si¢ opowiedzieé, wyrazi¢ inaczej w relacjach miedzykulturo-
wych czesto ukazuje w bezposredni sposéb muzyka. Jak kazda z dziedzin sztuki, daje
rownocze$nie mozliwo$¢é swobodnej ekspresji i interpretacji. Laczy ludzi w kulturze
ipomiedzy kulturami, a jednoczes$nie podrézuje we wnetrzu cztowieka, niosacego dalej
jaka$ cze$é bogactwa, ktére ustyszat. Zaangazowanie emocjonalne w muzyke pozwa-
la cztowiekowi na skojarzenie wartos$ci jaka ona niesie sama w sobie z jego wlasnym
przezyciem emocjonalnym. W wielu przypadkach muzyka stanowi o$, wokét ktorej
ogniskuja sie wszelkie tresci kulturowe pozamuzyczne. Miedzy innymi wedlug Agaty
Kwiatkowskiej (2009), muzyka poprzez to, ze stwarza przyjazng atmosfere, wolng od
stresu i leku, moze stanowié tto zaje¢ w ksztalceniu zintegrowanym. Wprowadzenie
muzyki jako tta do zaje¢ utatwia poznawanie przez dzieci réznych kregéw kulturo-
wych, osadza je bowiem w konkretnej konwencji muzycznej, tozsamej z danq kultu-
rq (Kwiatkowska, 2009, s. 82—83).

Nieopisang rozmaito$cia brzmien muzyka towarzyszy cztowiekowi niemal za-
wsze. Na co dzieni, w czasie §wiat, na weselach, chrzcinach, pogrzebach. Rézne uro-
czystoSci dopelniajg r6zne utwory, podobne lub odmienne w aspekcie zré6znicowania
kulturowego, czy tez etnicznego. Czesto muzyka spetnia role swoistego ,,pomostu mie-
dzykulturowego”. Bedac niewerbalnym sposobem wyrazania siebie pomaga w nawig-
zywaniu kontaktu ze §wiatem. Muzyka, jak pisze Adam Switata (2008, s. 89), czesto
towarzyszy roznego rodzaju przedsiewzieciom majgcym na celu przetamywanie ba-
rier miedzykulturowych. Potrafi zblizy¢ do siebie grupy ludzi wielu kultur, rézniacych
sie wyznaniem, religia, kolorem skoéry, postugujacych sie r6znymi jezykami. Skutecz-
ng metoda pokonywania rozmaitych barier, miedzy innymi majacych podtoze kultu-
rowe, sa rozmowy dotyczace rodzajéow ulubionej muzyki, wytaniajace wspélne zainte-
resowania, podobienistwa lub zréznicowanie pogladéw. To idealny punkt wyjscia do
wymiany przekonan i prezentacji wtasnych doswiadczen w spotkaniach z muzyka.

Rozwazajac sztuke w kontekScie dialogu miedzykulturowym warto skierowa¢é
uwage na szczegolna role jaka pei sztuka teatralna. W r6znorodnosci tworzywa teatr
jest sztuka, ktéra czerpie i taczy inspiracje z literatury, sztuk plastycznych i muzyki.
Poprzez to postuguje sie takimi Srodkami wyrazu, jak stowo, dzwiek, ruch, tworzac
zupehie nowgq jako$¢. Na scenie nawet bezruch ulega swoistej kondensacji poprzez
namacalne uwidocznienie go. Aura kreowana przez specyficzna wiez miedzy aktorem
i widzem, a do tego mnogo$¢ §rodkow wyrazu, jak np. $wiatto, dzwiek, scenografia,
kostiumy, sprawiaja, ze percepcja widowiska teatralnego pozwala odczuwac glebiej,
a zarazem utrwala w pamieci ulotno$¢é teatralnych doznan. Sztuka teatralna, nieza-
leznie od tego, jaki rodzaj widowiska i teatru prezentuje, jest tworem magicznym,
o wlasciwej tylko sobie atmosferze, nieobecnej w zadnej innej dziedzinie sztuki. Za-
cieranie sie granicy miedzy aktorem i widzem tworzy unikalny zwigzek miedzy histo-
rig, ktéra rozgrywa sie ,w zaczarowanym S$wiecie sceny” (Kamiriska, 2005, s. 149),
a widzem. Przyktadem znamiennym sg spektakle teatralne bedgce adaptacjami utwo-
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row dla dzieci, np. Koziotek Matotek, Kot w butach, Pinokio. Zdaniem Kwiatkowskiej
(20009, s. 84), ,magiczny $wiat teatru zaciera wyrazne réznice kulturowe (chinski teatr
cieni, japonski teatr kabuki i wietnamskie lalki wodne), pozwalajac dziecku na per-
cepcje tredci niezaleznie od tego, z jakiego kregu kulturowego pochodzi”. Z kolei Ma-
ria Signorelli-Volpicelli (1965, s. 368) twierdzila, ze Zadne widowisko nie nadaje sie
lepiej od dobrze zrobionego widowiska scenicznego do réwnoczesnego wychowania
spotecznego i kulturalnego dzieci. Spektakle teatralne pozwalaja czerpa¢ z dziedzi-
ctwa kulturowego konkretnych nacji.

W rozmys$laniach nad warto$cia przekazu sceny teatralnej nie sposéb poming¢
zagadnienia zwiazane z dialogiem miedzykulturowym zapos$redniczonym przez kino,
ktérego fundamentalnym zatozeniem jest eksponowanie réznorodnoéci, wskazywa-
nie na przenikanie si¢ wptywo6w, a nie ujednolicenie kultur i zacieranie r6znic miedzy
nimi. Jak podkres§la Ewelina Konieczna (2019, s. 41), niektérzy twércy przedstawiajg
problemy wynikajace z ruchéw migracyjnych i heterogenicznos$ci etnicznej w sposéb
stereotypowy, korzystajac z konwencji gatunkowych badz uproszczonego rozumienia
tozsamosci diasporycznej, ale zawsze podkreslaja znaczenie wartoSci wynikajacych
z r6znorodnosci. Z kolei filmy, co dostrzega Krzysztof Loska (2016, s. 218-219), kt6-
rych akcja rozgrywa sie wéréd uchodzcéw, ludzi ubiegajacych sie o azyl, sa bardziej
krytyczne w ukazywaniu rzeczywisto$ci opartej na wyzysku ekonomicznym i uniemoz-
liwianiu imigrantom udziatu w narodowej wspélnocie.

Pojawiajace sie w filmowych obrazach napiecia, konflikty i niepokoje spo-
teczne moga by¢ punktem wyjscia do dialogu miedzykulturowego wobec ko-
niecznej zmiany spotecznej. Kulturowa réznorodno$é¢ to powazne wyzwanie dla
wspoétczesnych panstw i ich rzadéw. Popularnosé, powszechnos$é i szeroko rozu-
miana dostepno$¢ kina nadajg mu wysoka i zarazem wyjatkowa range w uswiada-
mianiu znaczenia dialogu miedzy kulturami. Kino korzystajac bowiem z wszel-
kich mozliwych $rodkéw wyrazu artystycznego, rozmaicie prezentuje tematyke
dotyczaca wielokulturowosci, odmienno$ci etnicznych czy kryzysu migracyjne-
go. Twoércy filmowi, co zreszta trafnie wypunktowuje Konieczna, coraz cze$ciej

skupiaja sie na wieloaspektowosci zjawiska miedzykulturowo-
sci, poruszajg aktualne i wazne spotecznie tematy, krytykuja
przejawy ksenofobii i rasizmu, pokazuja zycie mniejszosci et-
nicznych, skutki ruchéw migracyjnych, wskazuja na nieréwno-
sci spoteczne, ekonomiczne i rasowe, analizujg ksztattowanie
sie tozsamosci kulturowej we wspotczesnych diasporach (2019,
S. 43).

Owa problematyka ilustrowana na duzym ekranie czyni z kina medium, ktére odgrywa
wazna role ,,w poznaniu kulturowym” oraz w budowaniu wla$ciwych relacji miedzykul-
turowych. Kino moze wspieraé ksztaltowanie postawy otwartosci wzgledem §wiata oraz
uczy¢ szacunku do innych kultur poprzez prezentacje tematyki odmienno$ci etnicznych
i kulturowych oraz analizowanie proceséw formowania sie hybrydycznych tozsa-
mosci kulturowych i narodowych czy transgresji norm obyczajowych. Zgadzajac sie
z Konieczna, kino moze by¢ narzedziem dialogu miedzykulturowego, stuzacym budo-
waniu otwartego i zréZnicowanego spoteczenistwa.

Dialog miedzykulturowy, réwniez ten zaposredniczony przez sztuke, ma poten-
cjal budowania tak potrzebnych we wspoétczesnym $wiecie relacji i interakcji miedzy-
kulturowych opartych na humanistycznych warto$ciach. Majac na uwadze ksztatto-
wanie §wiadomosci o réwnorzednos$ci wszystkich kultur — a przy tym wzglad, z jednej
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strony na uwrazliwienie na ,,inno$¢”, odmienne korzenie kulturowe i tradycje, z drugiej
natomiast na u§wiadomienie wtasnej tozsamos$ci kulturowej, zwiekszenie poczucia
wtasnej wartoSci oraz bezpieczenstwa poprzez przetamywanie stereotypow i postrze-
ganie owej ,innosci” jako ciekawej, wzbogacajacej i inspirujacej, a nie zagrazajacej
i wrogiej — nalezy uznaé, ze rola sztuki w dialogu miedzykulturowym jest w istocie
kluczowa i niezmiernie wazna. Pozytywny wplyw szeroko pojmowanego obcowania ze
sztuka na ksztaltowanie postaw otwartych i tolerancyjnych, wyrzekajacych sie poczu-
cia wyzszos$ci kulturowej na rzecz dialogu i wymiany wartoSci wydaje si¢ pozostawaé
niepodwazalny w swietle komunikacji miedzykulturowej uniwersalna droga sztuki.
Biorac pod uwage aspekt dialogu miedzykulturowego jedna z rél jaka sztuka moze
i powinna spehia¢ (i niewatpliwie speknia) jest ,,oswajanie inno$ci” oraz przysposabia-
nie cztowieka jako jednostki do pokojowego zycia w spoteczenistwie pluralistycznym,
niezaleznie od pochodzenia i kultury. Tylko w kontakcie z innymi kulturami mozna
w pei u§wiadomié sobie swoja odmienno$¢ i warto$¢, a takze rozwinag¢ wtasna kul-
ture.

Nawiazanie dialogu miedzykulturowego wiaze si¢ z indywidualnym postrzega-
niem ré6znic miedzy kulturami oraz unikaniem wartoSciowania. Z uwagi na uniwer-
salno$¢ i charakter przekazu implicite rola sztuki jest w tym wzgledzie nieprzeceniona
i wielopoziomowa. ,,Unaoczniajac” rzeczywisto$¢, sztuka w swoisty sposéb pozwala tg
rzeczywisto$é ,,oswoic¢”. Pozwala cztowiekowi okielznaé jego strefe psychiczno-emo-
cjonalna, stanowiac niezastapiony Srodek wyrazania siebie, wlasnej natury, uczué
i przezy¢, lekow, pragnieni czy obserwacji.

Artykut jedynie zarysowuje zagadnienia zwiazane z dialogiem miedzykulturo-
wym zapoS$redniczonym przez sztuke, z jej szczegélna rola. Nakre§lona problematyka
powinna zostac¢ zgltebiona w oparciu o szersze i bardziej szczegétowe badania, a wyniki
analiz wykorzystane w realnych dziataniach stuzacych propagowaniu dialogu miedzy-
kulturowego.
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Martyna Lembicz

Brudna strona zero waste?
O bezodpadowych rzeczo-praktykach

Spogladajac na wystawe

Przez sklepowa szybe dostrzegam drewniane skrzynie, a w nich duze stoje. W stojach
kasze, makarony, ryze, owsianki, maki, nasiona, herbaty. Ucieszona na wie$¢ o miej-
scu, w ktéorym kupi¢ mozna zywnos¢ bez opakowan, a tym samym zmniejszy¢ ilo$é
produkowanych $mieci, chciatam je odwiedzié. Koto poznanskiego sklepu przecho-
dzitam dwa lata temu, wtedy wciaz byt on nowoscig. Biale §ciany i schludnie utozone
produkty sprawity jednak, ze nie zboczytam z chodnika. Zerkam na wystawe, na to co
za szyba, i ide dalej. Co$ powstrzymuje mnie przed wejSciem do §rodka, co$ ucieles-
nionego. P6zZniej przekonam si¢ co to mogto by¢.

Sledze temat dalej. W nagraniu wideo, ktére znajduje w sieci, autorka unoszaca
z zadowoleniem brwi macha trzymanym w reku stoikiem. Podczas kilku minut wypa-
kowuje zawarto$¢ stoika, czyli §mieci, ktére zebrata w ciagu... czterech lat!! Segreguje
strzepki plastiku w zaleznos$ci od jego rodzaju i pochodzenia oraz opowiada krétko
o kazdej ze stert. Metki od ubran, wieczka po sokach, gumka do wloséw, opaski z fe-
stiwali muzycznych, wstazki po prezentach. Kilka innych i to tyle. Nagranie konczy si¢
zacheta do szukania rozwigzan na problemy — jak nazywa plastikowe skrawki —, ktére
zawiera stoik.

Kolejne rzeczy, na ktére natrafiam w sieci i w przestrzeni miejskiej, to bam-
busowe szczoteczki do zebow i kubki do kawy, metalowe butelki do wody i stomki,
drewniane sztucce, bawelniane woreczki, woskozwijki, no i w koncu stoiki. Stowem,
caly szereg produktéw w zamysle przeznaczonych do wielokrotnego uzytku i bez uzy-
cia plastiku. Przedmioty, ktére maja pomagaé w prowadzeniu bezodpadowego stylu
zycia, jednocze$nie staly sie jego materialnym symbolem. Czy jednak kupowanie ma
by¢ recepta na nie wyrzucanie?

Smieé, bohater tej opowieéci, przyjmuje bardzo schludng twarz, ma by¢ tez
sprowadzony do z e r a. Wyglada, jakby uzyte akcesoria negowaty konsumpcjonizm,
ana pewno jego plastikowo-jednorazowa forme, niemniej wytania sig tez inne jego ob-
licze. Niewielkie baweliane woreczki u dotu szwu wieticzy drobna metka informujaca
o nazwie produkujacej je firmy. Bambusowy kubek do kawy nadal stuzy, w domysle,
piciu napoju w po$piechu, w drodze dokads. Stoik, ktéry tak tatwo mozna zdoby¢ ku-
pujac w nim wczesniej co$ do zjedzenia, na pétce w sekcji zero waste kosztuje wiele
wiecej, a to pewnie dlatego, ze zwisa spod jego wieka karteczka z nazwa firmy.

To wcigz nowe i wyroste w miejskich srodowiskach zjawisko, dgzenia do uszczu-
plenia produkowanych odpadéw, zaintrygowato mnie. Wylaniajace sie sprzecznosci
W sceptyczny spos6b zmarszczyly moje czoto. Zastanawiatam sie czy z osobami, ota-

1 patrz: Trash is for Tossers, Four Years of Trash: One Jar. What's in Lauren Singer's Mason Jar? Online:
https://www.youtube.com/watch?v=OuABgFsv5pw (wglad: 08.03.20)
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czajacymi sie stoikami bede mogta porozmawiaé o ,,$mieciu”. Pytania mnozyly sie.
Dlaczego w $mietniku laduje az tyle? Co popycha nas do wyrzucania rzeczy? Kiedy co$
staje sie bezuzyteczne? Czy na pewno ,,$mie¢” nie ma juz jakich§ zastosowarn? Wszyst-
ko to sktonito mnie do przylaczenia si¢ do grupy zerowasteréw, poniewaz chciatam
zobaczy¢ co robig w dazeniu do poskromienia ,$miecia” i jak o nim mySla.

Tekst jest impresja z badan, ktére prowadzitam w Dublinie angazujac sie
w dziatania grupy skoncentrowanej wokot cyklicznie organizowanych festiwali pod
hastem zero waste. Zaczelo sie od uczestnictwa w spotkaniach i pomocy podczas wy-
darzen, a przerodzito sie we wspélne zdobywanie (i spozywanie) zywnoSci, wypady
na farme, az w konicu dzielenie mieszkania, dzieki czemu mogtam towarzyszy¢ w co-
dziennych dziataniach. Skoncentrowatam swoja uwage na dwdjce cztonkéw grupy,
z ktérymi zamieszkatam, i na ich praktykach oraz popychajacych do ich czynéw wyob-
razeniach. Opowiem tutaj o tym co robiliSmy i jakie przedmioty okazaly sie pomocne

w kurczeniu rozmiaré6w domowego $mietnika.

Nurkujac, wdeptujac
Na stole leza niewielkie, czarne rekawiczki, wygladaja na bawelniane. Tom méwi,
ze znalazl je kilka miesiecy temu na ulicy i wiaczyt do ekwipunku $mietnikowego
ynurka”. Ostatnim razem nie miat ich ze sobg, o czym méwi spogladajac na przecie-
ta szklem dton, choé nie wyglada na to jakby rekawiczki mialy rzeczywiscie chronié
przed skaleczeniami. Jest dziesie¢ minut po dziesiatej wieczorem, wiec to czas, by
wyj$¢ z pubu i skierowaé sie w strone $§mietnikéw przy jednej z gtéwnych ulic, Dame
Street. Juz wiemy, Ze o tej godzinie supermarket jest zamkniety, a §mietniki na koniec
dnia wypehione zostaja warzywami i owocami, ktére przestaly spelmiaé restrykcyj-
ne normy, przeréznymi produktami z koniczaca sie datg waznoSci, sczerstwiatym pie-
czywem, stodyczami, alkoholem, podwiedlymi bukietami réz... kazdy tydzien niesie
niespodzianki. Mamy wystarczajaco duzo czasu, by przeszuka¢ kubty zanim opréznig
je firmy sprzatajace miasto. Zblizajac sie mijamy mnéstwo przechodniéw, to $ciste
centrum, nadal bardzo ruchliwe. Juz z dystansu widaé, ze pokrywy Smietnikéw z prze-
pelnienia nie domykaja sie. Na szlaku znajduja sie z6tte stupki oznaczajace przystanki
autobusowe z numerami obstugiwanych linii. Smietniki, nad ktérym sie pochylamy
sg tuz obok takiego stupka. Kazdy z nas ma plecak, ale, co wazniejsze, w plecakach
niebiesko-zoétte plastikowe torby Ikei i dwéch innych sieci sklepéw oraz, na wszelki
wypadek, kilka bawelianych toreb. W $§mietnikach worki najbardziej przepemione
ulokowane sg na wierzchu stert, wypetnione croissantami i paczkami (doughnutami),
ktére nie sprzedaly sie. Deniza jako pierwsza wycigga ikeowska torbe i rozglada sie
naokoto sprawdzajac, czy policjanci nie maszeruja gdzie§ w poblizu, a Tom zaklada
rekawiczki oraz czotéwke. Trzyosobowa formacja to uklad w jakim najsprawniej sie
poruszamy: nurek, przechwytujaca i pakujaca. Jestem tg ostatnig, ktéra pakuje do
toreb to co ostatecznie ze sobg zabierzemy. Deniza jest przechwytujaca, czyli spraw-
dza stan znalezisk i decyduje czy nadaja sie do zjedzenia. Nurkiem jest Tom, czesto
jego tuléw znika w pojemniku, a wynurza sie tylko reka spieszaca, by przekazaé na co
natrafita w kuble. Banany, ziemniaki, czosnek, jabtka, marchwie, kapusta, brokuty,
pieczarki, cytryny, kiwi, ananas, jogurty, hummus, masto. Niekiedy trafiajq sie skarby,
jak plastry tososia, kilogramowe pudto oliwek, karton bananéw czy Smietnik peten
chipséw. Ludzie czekajacy na autobusy i przechodnie zupehie si¢ nami nie przejmuja.
JesteSmy niewidzialni.

Powroty najczesciej byly mozolne, bo przenoszenie ciezkich toreb albo wspét-

Lembicz

65



I Etnologika

dzieliliémy niosgc je w parze, albo przystawali$my zmieniajgc ‘strony’. W mieszkaniu
trafialy one do kuchni, gdzie myto znaleziska. Potem powstawaty pyszne dania z ,,pod-
wiedlych warzyw”?, wspdlne jedzenie i spijanie przeterminowanego cydru. Wypady te
byly bardzo regularnym, poniedziatkowym zwyczajem. Cho¢ nie jedynym miejscem,
w ktérym zajrzenie do kubtéw prawie zawsze oznaczato zapemienie lodéwki. Przeno-
siliSmy tyle ile miescily plecaki, torby i pozwalaly na to sily, a potem dzieliliSmy sie
ze znajomymi. Duzo jedzenia wciaz zostawato w kubtach. [1o§¢é wyrzucanego jedzenia
przez supermarkety sprawiata, ze odwiedziny sklep6w po ich ,,przedniej” stronie staly
sie bardzo rzadkie. Natomiast to co ladowato w naszym domowym $mietniku, byto w
gléwnej mierze opakowaniami po produktach juz raz w §mietniku, tym razem sklepo-
wym, tkwigcymi.

Takie zaopatrywanie sie w zywnos$¢ byto jednym
z dwoéch gléwnych zZrédet jej pozyskania. Zapytatam
podczas jednego z powrotéw, czy wydaje im sig, ze pra-
cownicy sklepu wiedza o tym, Ze regularnie nurkujemy
w kubtach. Deniza za$miatla si¢, a Tom odpart, Ze to do
czego dotarl, dotyczyto sposobu rozliczania sklepu z od-
pad6éw; podlega on wazeniu. Stad nasze ‘zaopatrywanie
si¢’ tak naprawde pomaga czeSciowo odcigzyé sklep z
kosztéw. ,,Tak, nurkowanie w Smietnikach zdecydowa-
nie nie jest rozwigzaniem, nie w tym rzecz, to tylko petla
wokét systemu, ktéra mozemy zrobié”s, stwierdzita przy
okazji innej rozmowy Deniza. Dodata, Ze jest to wcigz
co$ co mozna czyni¢ w danym momencie, mimo zZe jest
nieperfekcyjne, to nadal warte kontynuacji. Motyw petli
wraca, gdy pomysli sie o ratowaniu jedzenia jako dwu-
znacznym utrzymywaniu systemu produkcji zywnos$ci
i Smiecia. Poprzez akceptowanie tego co w systemie sta-
je sie odrzutem zdawa¢ by sie mogto, ze poruszamy sie

na jego obrzezach, jednak wcigz sprytnie korzystamy Praeray lunchowe rownis obfitowsly
z jego infrastruktury. Andrzej W. Nowak méwi o putapce, Wrzesier 2019.

w ktéra w ten sposob sie wpada, czyli wspomaganiu sposobu, w jaki akumuluje sie tani
kapitat. System wspomaga sie poprzez usuwanie skutkéw ubocznych tejze akumula-
cji. Dlatego system kreci si¢ dalej, a my likwidujemy przeszkody w postaci odpadow*.

xkk

Po wspdlnym $niadaniu, wciaz zaspani, idziemy do samochodu. Chwytamy jeszcze
za siatki z chlebem i warzywami ,uratowanymi” ze $mietnikéw, z ktérych ugotujemy
strawe dla wszystkich, ktérzy przyjada na farme. Byla 6sma rano, sobotni, pazdzier-
nikowy dzien. Zaréwno Tom, jak i Deniza trzymaja w reku termiczne kubki z czar-
na kawa. Pakujemy torby z jedzeniem i kalosze do bagaznika. Minivan jest do naszej

2 “Rotten veggies”

3 “Yeah but definitely dumpster diving it's not a solution, it's not the thing, it's just a loop around the
system that we can do”

4 Wyktad w ramach cyklicznych wydarzen w poznanskiej Po-Dzielni ogladatam dzieki facebookwemu st-

reamingowi https://tenpoznan.pl/wydarzenia-w-poznaniu/dlaczego-w-kapitalizmie-oplaca-sie-smiecic/ (wglad:
11.03.20).
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dyspozycji z uczelni Toma, oddany specjalnie na ten wypad, cho¢ przewaznie stuzy
wyjazdom badawczym doktorantéw. Przed nami trzydzie$ci minut jazdy, by dotrzeé
tam, skad pochodzi warzywna cze$¢ zawarto$ci kuchni. Nie bedziemy jednak odbiera¢
warzyw, co wydarza si¢ raz w tygodniu w miesScie, bo tym razem to miasto jedzie na
farme. Wtedy na farme zjezdzaja cztonkowie wspélnoty wspierajacej lokalne rolni-
ctwo’, by pomdc przy niezbednych pracach, oméwié sprawy organizacyjne, ale tez, a
moze przede wszystkim, spotkac sie ze soba.

ol e § | “3 < < NI

| Trzeci, najwiekszy tunel foliowy na farmie. Rosna tu fasole, szpinak, pomidory, buraki. Fot. autorki. Czerwiec 2019. |

Kalosze s3 niezbedne do przemieszczania sie pomiedzy foliowymi tunelami
i wewnatrz nich oraz w drodze do kurnika. Trudno w ogéle przemieszczaé si¢ bez
nich. Poza tym dzieni zanosi sie na deszczowy, a to uprzykrzy plany budowy kompo-
stujacej toalety. Zanim jednak nadejdg mysli o tym, co jest do zrobienia, czajnik peten
wody §wiszczy w kuchni, dzwonig kubki. Tuzin os6b kiebi sie¢ w niewielkim domu,
przypominajagcym domek letniskowy, ale bedacy dla farmera catorocznym lokum.
Zajadamy ciastka, wypieki i popijamy czarng herbatga z mlekiem (owsianego uzywa-
ja w wiekszosci goscie, krowiego farmer). Wewnatrz niewielki piec ogrzewany tor-
fem, na zewnatrz wciaz deszcz. Pogawedki zmieniaja si¢ w spotkanie organizacyjne
»grupy sterujacej”®, ktéra dyskutuje na temat koricbwki sezonu i planéw na nastepny.
W tym czasie wraz z Deniza idziemy zebrac fasole i zacza¢ przygotowywanie jedze-
nia. Deszcz nie ustepowal, prace sprowadzily sie jedynie do drobnych dziatan w tune-
lach foliowych. Wewnatrz domku rozmowy zeszly na nasiona, tego jak je zachowywac
i przechowywad, kazdy z nas dtubat w pomidorze i cukinii w poszukiwaniu przedtuza-
czy tych gatunkéw. Nawiasem mdwigc, przypatrujac si¢ nasionom mozna tatwo zaob-
serwowaé zmiany klimatyczne, poniewaz rosliny wypuszczaja je wczesniej niz dziato
si¢ to dotychczas, cykle sie pomieszaty. Ekosystemy i bior6znorodno$¢ ulegaja cia-
glym przeksztalceniom, dlatego dopiero sadzenie pozwala adaptowac si¢ ro§linom do
zmian. Zmiana pozwala na trwanie roslin. Przedluzenie, ciggto$¢, odbywa sie wiec pod
warunkiem nieustannego bycia ‘w uzyciu’, to znaczy w ziemi.

5 Dublin City CSA (Community Supported Agriculture)
6 Steering Group
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Po wspélnym positku i sprzataniu domek pustoszeje, goScie sie rozjezdzaja.
Zostajemy we trojke, farmer czestuje nas whisky, a Kumpelka’ prezy brzuch na dywa-
nie przy ciepltym piecyku. Farmer promieniuje entuzjazmem, ale wida¢ tez zmeczenie
zmieszane z satysfakcja. Snuje opowiesci, ktére pochtaniajg i roz§mieszaja. Obecnosé
i zaangazowanie grupy udziela si¢ kazdemu z osobna, a przede wszystkim Denizie, co
zreszta stwierdza sama. Z podekscytowaniem méwi o nowym pomysle na organizacje
wydarzen zwigzanych z tematyka zero waste w réznych dzielnicach Dublina, co mia-
toby na celu wyjScie poza centrum miasta. Chodzi o zwrot ku lokalnosci, a przez to
dotarcie do réznych grup odbiorcéw. Miejsca, a nie samo wydarzenie, mialyby przy-
ciggnac nowych adresatéw i w ten spos6b mozna by dotrze¢ do okolicznych ludzi, a nie
tylko tych, ktérzy juz sa zaznajomieni z tematem ograniczania odpadéow.

Wspomniana lokalnoéé to motyw przewodni watku na farmie. Zywno$é
ponownie jest punktem wyj$cia historii i spoiwem relacji. Z jednej strony jest to
rehabilitacja relacji miedzy przestrzenia urbanistyczna, a wiejska, okazja do poczucia
wzajemnej zalezno$ci. Z drugiej to réwniez kreacja relacji miedzy farmerem, czyli
wytwérceg, a uzytkownikami, czyli wspélnota skoncentrowana wokét farmy. Farma
sprawia, ze bezosobowo$¢ obecna w dominujacym systemie produkcji zywno$ci
rozplywa sie. Znamy miejsce, z ktérego pochodza warzywa i to jak dojrzewaja, znamy
farmera i tych, ktérzy rowniez korzystajg ze zbioréw. Cho¢ i tym razem sprawa sie
gmatwa... Ponad potowa ludzi zamieszkujacych ziemie zyje w miastach?®, szacuje sie,
ze liczba ta bedzie wzrasta¢. Farma potozona jest pietnadcie minut drogi od lotniska,
samoloty wznosza sie i opadaja w ciggu dnia oraz w ciggu w nocy. To Swiat potaczony
(interconnected), ale nie zintegrowany (integrated), to $wiat zglobalizowany,
a przez to wcale nie bardziej homogeniczny, a raczej uwydatniajacy napiecia pomiedzy
skalami; systemowej (system world) i ,w zyciu” (life-world) (Eriksen 2016: 7).
Wiasciwie to z powodu latajacych nad farma samolotéw znalezli§my sie na niej.
Poniekad przez swoja obecno$¢ chcieliSmy negocjowaé swoja pozycje w kontekscie
globalnych, miedzynarodowych zjawisk i sit. Negocjowanie pozycji, czyli odnoszenie
sie do tych zjawisk i sil poprzez wtasne, najczesciej lokalne dziatania, pozwala ostabié
poczucie bezsilno$ci i alienacji w stosunku do planetarnych proceséw (16). Mimo préob
prowadzenia zycia w spos6b ‘zréwnowazony’ wcigz jest ono catkowicie zalezne od
ekonomii opartej na paliwach kopalnych (24), zbyt ciasno w nig wplecione.

Wieczorem wsiedliSmy do samochodu, by wréci¢ do miasta.

Zamieszkujac, przenoszac

»,Chcesz zobaczy¢ nasze zwierzaki?”?, zapytala Deniza niedlugo po tym jak weszlam
do pomieszczenia taczacego w sobie kuchnie i pokéj go$cinny. Wraz z Tomem
zaprosili mnie na kolacje, a jak przystalo na Dzienn Nalesnikéw'® zanosilo sie na
smazenie plackow. To byla pierwsza moja wizyta w niewielkim mieszkaniu. Deniza
pytajac wskazata na drewniane pudto stojace obok kanapy, nie wiedzialam czego sie
spodziewad: ,,dzdzownice!™", z rado$cig odpowiedziata na watpliwo$ci dotyczace tego
kogo napotkam w Srodku. Po otworzeniu drewnianego wieka i odsunieciu utozonej

7 Buddy, to nieodtaczna czworonozna przyjaciétka farmera.

8 Ritchie, H., Roser, M. (2019) Urbanization. Our Worin Data. Online: https://ourworldindata.org/
urbanization (wglad: 12.03.20).

9 “Do you wanna see our pets?”

10 Pancake Day, Shrove Tuesday.

n “Wormies!”
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na wierzchu warstwy kartonéw zobaczytam
czarng mase, w ktérej wilo sie grono
r6zowych stworzen. Przywitatam sie z nimi,
kiedy do pokoju wlal sie dos¢ intensywny, ale
nie cuchnacy zapach, bedacy potaczeniem
psujacych sie resztek warzyw i ziaren kawy.
Tworzacy sie¢ wewnatrz naw6z mial ziemisty
aromat, wiecej w nim bylo zywotnosci
niz poczucia rozpadajacych sie resztek,
wiecej formowania sie ku czemu$ zupekie
nowemu, niz atmosfery destrukcji. Wraz
z zamknieciem wieka zapach znikat, a drew-
niane pudto na kétkach stuzyto jako siedzi-
sko dla go$ci. Z zewnatrz trudno zgadna¢ co
kryje sie w §rodku.

Jako przedsmak na sté6t powedrowa-
ty miseczki z ziemniaczano-porowa zupa,
ktérg przygotowat Tom ze $mietnikowych
znalezisk z dnia poprzedniego. Nadzienie
naleSnikow réwniez w catosci zrobione byto
z uratowanych z kubtéw produktéw; krem
czekoladowy, czekolada w proszku, satatka
owocowa i cytryny. Na kanapie zrobito sie
: "8 ciasno, gdy dotarly kolejne osoby. Siedzia-
Domowy kompostownik to przede wszystkim kwatera dzdzownic fam od strony niewielkiego balkonu, ale

Fot. autorki. Pazdziernik 2019 roku.

dopiero po chwili zauwazytam, ze caly wy-
pelniony byt doniczkami i korytkami, w ktérych rosliny najwidoczniej przeszty trud-
na zime. Wewnatrz mieszkania réwniez byto korytko z pomidorami i bazylig. Jak sie
p6zniej dowiedziatam, gdy zamieszkaliSmy razem, Deniza bedzie nawotywaé do nich
weekendowymi porankami ,witajcie, witajcie, witajcie!”? i pyta¢ jak sie miewaja.
Zwracanie si¢ do ro$lin i dzdzownic jak do wspétokatoréw sprawiato, ze mozna byto
odczué miedzygatunkowe sploty. Sploty oparte na obecno$ci i wspo6tzaleznosci.

W mieszkaniu nie brakuje tez stoikéw, ktére zapemiaja jedyny regat w poko-
ju, ktory jest przedsmakiem tego co w kuchni. Trudno ukryé¢, ze sprawujq one role
niezbednego akcesorium, dzigki ktéremu przechowuje sie jedzenie w domu, ale tez
uzywa podczas sporadycznych zakupéw. Pierwszy poranek wspdlnego zamieszkiwa-
nia spedzamy na przegladzie kuchennych szafek, by wiedzie¢ co wypetnia domowe
pojemniki, a czego brakuje. Zarzucamy plecaki pelne bawelianych toreb, mniejszych
woreczkow i stoikéw, z takim ekwipunkiem tapiemy jeszcze malg torebke $mieci
zmieszanych (glownie miekki plastik) oraz druga ze Smieciami do recyklingu (tutaj
plastikowe opakowania po brokutach ,wynurzonych” ze $§mietnika), i wychodzimy z
mieszkania. ,,Ale gigantyczna cukinia!™3, zakrzyknat Tom kiedy dotarliémy do sklepu
zero waste, a naszym oczom za wystawowa szyba ukazata sie ogromna, zielona cuki-
nia, do$¢ zawadiacko zapraszajaca do wejScia. Wczeéniej przygotowana lista, waga
i dtugopis to nastepne elementy niezbednego wyposazenia. Tak rozpoczyna sie ciag

12 “Hello, hello, hello!”
13 “What's a giantic courgette!”
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dziatan polegajacy na sieganiu po stoiki, przesypywaniu (albo wyszarpywaniu, np. wo-
dorostéw), odmierzaniu, zapisywaniu... i tak w kétko. Fasola, kawa, nasiona, orzechy,
soda, tabletki do mycia zebow i tak dalej. Chocby przez ten ciag czynno$ci w sklepie
trzeba spedzi¢ wiecej czasu, ale to atmosfera daleka jest od przepetnionej pikaniem
z kod6éw kreskowych w supermarketach $piesznoSci.

Obecnos¢ roélin i dzdzownic w mieszkaniu kusi, aby spojrze¢ na miedzygatun-
kowe relacje, jednak mnie zainteresowata ta z przedmiotami. Poczawszy od domo-
wych ‘koszy na §mieci’, ktérych jako takich... nie ma, przynajmniej takich, jakie sie
potocznie wyobraza, czyli w postaci plastikowego pojemnika, najczesciej z obrotowa
pokrywka. Tym razem $mietnik to mata torebka oprézniana raz w miesigcu, to tez ba-
welniana torba na odpady do recyklingu, az w kornicu plastikowe pudetka po jogurtach,
do ktérych trafiaja resztki organiczne, ktérych dzdzownice nie przetrawia. Podloga
nie byta odkurzana z uzyciem odkurzacza ani zamiatana z pomoca miotly, poniewaz
w mieszkaniu byla jedynie mata reczna zmiotka i szufelka. Wystarczata ona jednak,
by podtogi oczys$ci¢, mimo ze nie bylo zbyt wygodne. Do mycia podtég z kolei stuzyt
recznik kuchenny oraz ocet. Tych kilka czynnos$ci domowych sprawito, ze zaczetam na
nowo mysle¢ o znaczeniu rzeczy.

Rzeczy, przedmioty, sa $ci§le powigzane z konsumpcja. Jedna z teoretycznych
propozycji do mys$lenia o konsumpcji jest traktowanie jej jako dazenia do rozpoczecia
pewnych dziatan, otwarcie nowych mozliwosci jakie niesie za soba pozyskanie okre-
Slonej rzeczy. Nie oznacza hedonistycznej akumulacji czy czystej checi ich posiadania,
a raczej mozliwos¢ zmiany praktyk jakie ze soba przynosi, ziszczenie przysziej wizji
(Shove 2007: 26). Przyktadem moze by¢ kupno butéw sportowych z myslg o tym, ze
zaczniemy regularnie biega¢. Wydawato mi sie, ze podobnie sprawa sie bedzie miata
z akcesoriami zero waste, o ktérych pisatam na wstepie. Okazalo sie, ze, po pierwsze,
istotne akcesoria r6znia sie od tych znajdujacych sie na sklepowych pétkach. Po dru-
gie, ta rezygnacja z nabywania przedmiotéw ma pociggaé za soba zmiany praktyk,
poprzez spogladanie w strone juz posiadanych rzeczy. Zmiana wiasnych przyzwycza-
jen to jednak efekt uboczny, a nie sam cel. Najwazniejsze jest wykorzystywanie przed-
miotéw, by ograniczy¢ konsumpcje. Wylania sie z tego obraz, w ktéorym rzecz cata
polega na uelastycznieniu samego siebie (podmiotu) w odniesieniu do posiadanych
przedmiotéw, a nie zdobywaniu rzeczy w nadziei, ze wptyna one na nasze dziatania.
Znaczenie rzeczy, a wiec relacja podmiotu i przedmiotu, zostaje odwrécona.

k%%

Niezdarnie przytrzymujac sobie drzwi opuszczamy mieszkanie przenoszac jed-
noczes$nie torby i wieszaki. Idgc do minivana Deniza podSmiechuje, ze znowu za-
czyna si¢ ,noszenie rzeczy “ i ze jest to podstawa zero wastes. Mamy ze soba pro-
jektor, rzutnik i laptop — kolejne wazne elementy ekwipunku. Deniza poprowadzi
prezentacje dotyczaca ,dobrych nawykéw” w kontek$cie zmian klimatycznych?.
Studio Hot Yogi, mimo ze ulokowane w centrum ma by¢ przedsmakiem wydarzen
skoncentrowanych raczej wokdt miejsc, nizli samej ich tematyki. Po prezentacji
i dyskusji odbedzie si¢ wymianka ciuchowa'?, stad reszta niesionych przez nas bagazy.

14 »To carry stuff”

15 Zdanie to bedzie sie powtarzac przy okazji innych wydarzen i sytuacji przenoszenia bagazy (czy to wie-
szakéw na ubrania, czy jedzenia)

16 Zero Waste Talk - Good Habits for Climate Change, 12 pazdziernika 2019, Dublin.

17 Swap shop
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Wchodzac mijamy sie z kilkoma osobami, ktére usmiechaja sie do nas, cho¢ na ich
twarzach maluje sie zmeczenie. W sali wciaz jeszcze unosi sie para, buty zostawiliSmy
na korytarzu i tylko bose stopy dajg nam poczucie chtodu. Rozktadamy wieszaki i pro-
jektor.

»Nie kupuj gadzetéw zero waste!”®, to pierwsze hasto odnoszace sie do slajdu,
ktory za plecami Denizy przedstawia zdjecie gadzetéw przekre§lonych czerwonymi
krzyzykami. USmiecham sie pod nosem na mysl o akcesoriach, ktére przywiodly mnie
tutaj do prowadzenia badan. Pojawilo sie w sumie pietnascie oséb, w tym tylko dwie,
ktére o wydarzeniu dowiedzialy sie z zawieszonego w studio plakatu. Siedzieli§my na
podtodze z bosymi stopami, wciaz czué bylo rozgrzanie i dusznos¢ sali, cze$¢ oséb
juz znatam. Spotkania w postaci prezentacji i rozmowy o niej odbywaly sie dwa razy
w miesiacu, dotyczyly réznych tematéw jednak spajato je hasto zero waste. Dwa razy
do roku ma miejsce festiwal pod tym samym hastem oraz mniej regularne i luzniejsze
w formie spotkania w mieScie. Chodzito o dzielenie si¢ poradami, doswiadczeniami,
wskazowkami, wzajemne poznawanie i wtasciwie tez wspieranie, napedzanie obec-
nos$cig i zaangazowaniem, ale tez o ,,szerzenie” bezodpadowego stylu zZycia.

| Harmonogram warsztatow podczas wiosennego festiwalu. Fot. autorki. Kwiecier 2019. |

Cykliczne wydarzenia i spotkania byly wtasnie poszukiwaniem wspélnoty,
wspélnoty opartej na dzieleniu sie praktykami. Poszukiwania ‘podobnych sobie’ re-
alizuje sie w mediach spoteczno$ciowych, cho¢by poprzez promocje wydarzen na Fa-
cebooku i dotgczanie do grup, czy instagramowy aktywizm i ciggta obecno$¢ graficz-
nych ‘sprawozdan’ z wydarzen. Moi rozméwcy czesto odwotywali sie do wzrostu ilo$ci
cztonkéw grupy facebookowej jako czynnikiem pomagajacym w okreSlaniu jej ‘rzeczy-
wistej’ rozpietoéci. Uwiktanie w cyfrowa rzeczywisto$é wcale nie trywializuje relacji,
jak zwyklo sie my$le¢ w konserwatywnym duchu, lecz jest ono o wiele bardziej ztozone
i zr6znicowane?°. Pokazuje tutaj raczej potrzebe otaczania sie ludZmi o podobnych
preferencjach i hotdujacych tych samym formom dziatania, a Internet jest Srodkiem
pozwalajacym osiggnaé ten cel. Spotkania ludzi i wsparcie ptynace z grupy, poczucie
i potrzeba bycia czes$cig wspélnoty to element definiujacy zero waste wedtug Denizy.
Jest szukaniem spéjnosSci w patchworkowej rzeczywistoSci, ale tez moze prowadzic¢ do

18 “Do not buy zero waste gadgets!”
19 Tutaj okreslenie ,spread the word”, ktére bardzo czesto powracato.
20 Serious Science. (2017). Digital Anthropology Daniel Miller. Online: https://www.youtube.com/

watch?v=XNus-xZ7_6Y (wglad:14.03.20).
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rownie niebezpiecznej sytuacji, podobnie jak w przypadku baniek filtrujacych tresci
znajdowane w sieci. Wychodzenie poza utarta grupe odbiorcéw, tak jak probowano
to uczyni¢ organizujac wydarzenia w réznych cze$ciach miasta, nie do konca spehito
swoja role. Pojawily sie za to zaproszenia na warsztaty w korporacjach. Zdaje sie, ze
zero waste z trudem dociera do réznych grup odbiorcéw, ale wchodzenie na pole roz-
wazan o charakterze klasowym, to juz inna opowie$c.

Jednak w tej opowie$ci thumaczy poniekad opory z jakimi przyszto mi sie¢ mie-
rzy¢ podczas préb wejscia do poznanskiego sklepu.

Stowem podsumowujacym

Punktem wyjScia do badan i samego tekstu byly akcesoria, gadzety, bedace statycz-
nym symbolem zero waste. Po przyjrzeniu sie blizej bezodpadowym praktykom oka-
zalo sie, ze nie sg one az tak znaczace. Istotniejsze okazaly sie ikeowskie torby, re-
kawiczki, czotéwka, kalosze, kompostownik, stoiki, lista i waga oraz projektor wraz
zlaptopem. W pierwszej czesci zajetam sie kwestig zdobywania jedzenia ze sklepowych
Smietnikéw i zjawiskiem paradoksalnej petli jaka te dziatania zataczajg. Nastepnie
opowiedzialam o powiazaniu z farma oraz relacji miejsca i 0s6b w kontekscie global-
nym. PézZniej wprowadzitam zaréwno siebie, jak i opowie$é do przestrzeni mieszkal-
nej i tego jaka role spemiajg w niej rzeczy. Na koniec wspomniatam o wydarzeniach
i prezentacjach jako o momentach spotkan i budowaniu grupy oraz o mediach spotecz-
noSciowych, ktére sa ich przedtuzeniem. Rzeczy i praktyki, na ktérych sie skupitam
ukazujg, nie tak ‘schludng’ strone zero waste, ktéra uderzyta mnie przed badaniami
(wyzierajaca na mnie ze sklepowej wystawy). OkreSlajac jg jako ‘brudng’ nie chciata-
bym popada¢ w naukowe czy moralne interpretacje tej dystynkcji, a raczej powigzaé
z wrecz dzieciecym skojarzeniem z ‘brudzeniem sobie rak’, do ktérego podczas prak-
tyk dochodzito. W tytule postawitam jednak znak zapytania, dlatego, ze to jedynie
cze$¢ bezodpadowego Swiata, w ktérym przyszto mi uczestniczy¢, a co widaé w ostat-
niej czesci tego tekstu.
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Urszula Matecka

Zaklécenia w raju, czyli czy all we need is
love? Refleksja antropologiczna
o alternatywnych spolecznosciach

Witaj, siostro.

Takie byly pierwsze slowa, ktore ustyszatam przyjezdzajac na trening jogi
w gérach Alpujarry. Powiedzieli, ze mam usias¢ i zjes¢, wlasnie sa w trakcie kolacji.
Nie bytam specjalnie glodna, ale kasza gryczana z warzywami i satatki ze Swiezych wa-
rzyw wygladaty zachecajaco. Podali mi miske i sztuéce, usiadtam przy stole i opowie-
dziatam o podrézy. Dzisiaj bedzie ceremonia powitalna, miata by¢ jaka$ godzine temu,
ale troche im sie wszystko przesuneto, nie szkodzi. To dobrze, ze zdazytam na czas.

Bylo juz ciemno, umytam miske i pomogtam nosié¢ kubki na ognisko — na her-
bate z zi6t. Czutam sie cieplo przyjeta, przeciez bytam siostrg, ale krecita sie we mnie
jaka$ nutka niepokoju. Bo to wszystko jest dla ciebie nowe, méwitam sobie, daj sobie
czas.

Wieczorem w dzienniku zanotowatam: wszyscy sa jakby lekko na haju.

Na trening jogi przyjechatam gtéwnie w celu przeprowadzenia moich pierw-
szych antropologicznych badan terenowych. Chciatam do$wiadczy¢ §rodowiska lu-
dzi, ktérzy zyjq alternatywnie!. Chciatam poznaé reguly tworzenia spotecznosci, ktére
wdrazaja idee ekonomii wspotdzielenia i staraja sie funkcjonowac samowystarczalnie,
w poszanowaniu dla natury, budujac zdrowe relacje miedzyludzkie i, bez zwiazkow
pokrewienstwa, nazywajac siebie rodzing.

Jednak badania antropologiczne nie byly moim jedynym celem. Zazwyczaj nie
s3. Wybratam temat, ktory osobi$cie mnie interesuje, majac §wiadomosé, ze rozdwoje-
nie miedzy mngq a antropolozkq moze utrudni¢ mi zadanie i jedynie poglebie problem
grania wieloma tozsamo$ciami jednocze$nie. Moze jednak otworzy¢ nowe mozliwo-
Sci poznawcze, gdyz emocje badacza czesto dostarczajg nowych bodZcéw na plasz-
czyznie interakcyjnej (Konecki, 2000, s. 150—152). Jestem idealistka. Wyjezdzajac
w potudniowo-hiszpariskie gory chciatam by¢ blisko ludzi, ktérzy, tak jak ja (i Beatle-
si), wierzg, ze wszystko czego potrzebujemy, to mitos¢.

Ponizej opisze przypadek, ktéry bedzie ttem dla moich przemyS$len oraz ktéry
rozszerzyl moj horyzont patrzenia na alternatywne spotecznosci, a jednocze$nie poru-
szyt méj system wartosci.

1 Aby uzy¢ stowa alternatywnie, nalezy doda¢ w relacji do czego ta alternatywnosc¢ sie kreuje.
W tym przypadku jest to relacja do modelu zycia, ktére dominuje w naszym zachodnim spoteczenstwie, opartym
na mechanizmie gospodarki rynkowej i dazeniu do posiadania.
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T4



I Etnologika

Zaklocenia w raju

Ostatnie dni treningu spedzili§my na plazy potozonej na §r6dziemnomorskim wybrze-
zu Andaluzji. Dostep do niej nie nalezy do najtatwiejszych — droga z najblizszego mia-
steczka trwa okoto godzine i prowadzi przez waska Sciezke ciagnaca sie przez klify;
mozna tez przyptynaé. Na plazy obozuja ludzie tacy, jak my — niektérzy kilka dni, inni
tygodniamij; sg tez stali mieszkancy, ktérzy przed laty wybudowali na plazy domy z ka-
mienia. OczywiScie, za miejsce noclegowe si¢ nie ptaci. Co jakis czas na plaze zachodza
turys$ci, latem nawet thumnie. Ci ostatni méwig o niej plaza hipiséw.

k%%

Obudzitam si¢ krétko
przed wschodem storica.
W gérach slorice wsta-
je pozno. Poszitam siku
w krzaki, a pdézniej umy-
tam twarz i rece w jedynym
tutaj wodnym cieku. Zro-
biono tu mini instalacje,
ujmujac wode z goérskiego
zrodta, ale podobno latem
wysycha, nie mam pojecia,
co sie wtedy dzieje. Blisko
wodopoju stoja ruiny za-
mku. W XVI wieku byta to
wieza bronigca przed inwa-
zjami piratéw. Weszlam na

nler mimo Zakazu, 1 pOWI_ | Widok na plaze hipiséw i ruiny éredniowiecznego zamku.

tatam tam storice.

Pé6zniej wrécitam do obozu, moja familia przygotowywata §niadanie, na ktére
idealnie si¢ zatapatam. Do owsianki dorzucitam masto orzechowe, ktére przywioztam
ze soba. Jedli$émy z jednej miski, bo brakowato nam naczyn.

Tego dnia bratam udziat w sesji acroyogi na plazy, kapatam si¢ w morzu i czy-
tatam lezac w storicu. Miatam plan na wycieczke po gérach, ale bytam zmuszona go
zmienic.

Wylegiwali§my sie w obozie, podjadajac chleb z hummusem, a Duna? czytata
na glos ksiagzke, co$§ o duchowosci. Kilku chtopakéw grato obok na gitarach. Byto okoto
szesnastej.

Poprzedniego dnia wieczorem siedzieli§my przy ognisku, réwniez grajac i $pie-
wajac, az przerwal nam jaki$ glos. ,,Shut up, I need silence! Fucking hippies, no one
wants you here”. Glos nalezat do Toniego, ktéry mieszkal tutaj, jak sie p6Zniej dowie-
dzieli$my, od dwudziestu lat. Kilku z nas przestato graé, czujac dyskomfort, inni grali
dalej, nieco ciszej.

Dzisiaj Tony odwiedzit nas po raz drugi. Nikt nie zauwazyt, ze zbliza si¢ do obo-
zu, podszedt naprawde szybko, a my zajeci byliSmy muzyka, literaturg i hummusem.
Tym razem nie tylko jego gltos wytracit nas z réwnowagi. Razem z ,,I told you yester-

2 W tekscie stosuje anonimizacje w celu ochrony danych osobowych, dlatego imiona sg zmyslone.
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day” uslyszeliémy dZwiek rozlewajacej sie wody. Nie byla to jednak woda, lecz zawar-
to$¢ szamba, ktdre z wiadra chlusneto na grajkéw. Tony oblat nas ludzkim géwnem.

k%%

Zanim zdazyli$my jakkolwiek zareagowaé, Tony zniknat w zaro$lach, powtarzajac jak
mantre, jak bardzo nienawidzi nas i muzyki, kt6rg robimy. W tym samym czasie Chris,
ktéry najbardziej oberwat za-

wartoéciag szamba zerwat sie & Cony

z miejsca i powiedzial, ze
idzie wskoczy¢ do morza. Tak
zrobit.

Reakcje ludzi byly roz-
ne. Jedni krzyczeli ,,Tony,
we love you!”, inni chcieli i§¢
z nim porozmawiaé, jeszcze
inni odlozy¢ to na pdzniej,
jedna osoba zareagowatla ze
zto$cia, chcac zastraszy¢ To-
niego, jednak kilka oséb ja
uspokoito (i skonczylo sie je-
dynie na wyrzuceniu ztoSci

poprzez uderzanie kawatkiem | Obozowisko na plazy hipisow - |

drewna o ziemieg). Rozwazali-

Smy tez zwigzanie i wrzucenie go do morza albo przywigzanie do drzewa i tancze-
nie wokot wérdd $§piewu mantr. W konicu zdecydowali§my, ze najpierw zajmiemy sie
sprzataniem, a pozniej kilku z nas udato sie na rozmowe z innym stalym mieszkaricem
tej spotecznosci, ktéry znat Toniego.

Conrad powiedzial nam, ze Tony od jakiego$ czasu bywa szalony, ale po raz
pierwszy posunat sie dalej niz do stéw. Dobrze, ze do niego przyszliSmy, ale co on
moze nam poradzi¢? Przeciez go stad nie wyrzuca, nie miatby dokad pdjs¢. Poza
tym, spotecznos$¢ plazy hipiséw nie miata formalnych struktur. Co tydzien we wtor-
ki odbywaly sie spotkania w kregu tzw. Talking Circles, na ktérych rozmawiano
o sprawach, ktérymi nalezatoby sie zaja¢ kolektywnie. To bardzo popularna forma roz-
wigzywania problemoéw i podejmowania decyzji wérdéd alternatywnych spotecznosci
(Tavory, Goodman, 2009, s. 14). Kazda osoba bioragca udziat w kregu ma takie samo
prawo glosu, a kazdy glos ma taka sama warto$é. Talking Circles moga réznié sie
pod wzgledem podejmowanych tematéw czy wyznaczonych zasad (np. regulowania
dhugosci wypowiedzi). Zazwyczaj uzywanym atrybutem jest Talking Stick, czyli berto,
kawatek drewna czy kamien - podawane z ragk do rak, w okregu, a ten kto je trzyma,
moze moéwié. Taki sposéb podejmowania decyzji nawiazuje do waznej zasady, ktéra
kieruja sie uczestnicy — to, jak podejmuje sie decyzje jest wazniejsze od samej decyz;ji.
Idea ta zaczerpnieta jest z filozofii buddyjskiej. Proces i potaczenie jakie nawiazuja sie
miedzy cztlonkami kregu maja wieksza warto$¢ od samego rezultatu. Nie liczy sie cel,
lecz droga (Niman, 1997, s. 38).

Jaka$ decyzja jednak musi zosta¢ podjeta. Conrad obiecal poruszyé¢ temat To-
niego w nastepny wtorek na spotkaniu. Jesli wcigz tu bedziemy, jesteSmy na nie za-
proszeni. Powiedziat tez, ze porozmawia z Tonym, jak ten si¢ uspokoi. Jego stowa
jednak nie tryskaly entuzjazmem, ani w zadnym stopniu go nie wzbudzaly.

Matecka

76



I Etnologika

Wyjechatam z plazy na drugi dzien, wtorku nie doczekatam. Tym razem moja
osobista potrzeba opuszczenia tego miejsca wygrata nad antropologiczna potrzeba
zrozumienia. Powyzszy przypadek zostawit jednak za soba §lad i zrodzit nowe pole
do refleksji. Byla to sytuacja nie wkupujaca sie w rutynowy charakter plazy hipiséw,
moment naruszajacy sielsko$¢ i beztrosko$é, chwila zaktécenia w raju; a wydarzenia,
ktére zaburzaja codzienno$¢ danej grupy, dostarczaja nowej wiedzy odnosnie jej funk-
cjonowania. Momenty przetomowe zakt6caja rutynowy porzadek rzeczywistosci, zmu-
szajac aktoré6w do nowego dziatania (Giddens, 2001, s. 276). Co zrobi¢ z Tonym, ktéry
wylewa na ludzi swoja kupe?

Czyli... czy all we need is love?

,,Nic nie mozesz zrobi¢/ Czego nie mozna zrobi¢ [...], Nic nie mozesz powiedzie¢/ Ale
mozesz nauczy( sie graé w te gre/ To jest tatwe”s. Beatlesi §piewali o mitoéci w latach
60. w odpowiedzi na rodzaca sie¢ za oknami przemoc. W tym samym czasie rodzit sie
ruch hipisowski, a jego czlonkowie wierzyli, ze okazywanie mitosci jest najskutecz-
niejszym rozbrajaniem aktéw przemocy (Niman, 1997, s. 115). W dzisiejszym $wiecie
miejsce alternatywnych spotecznosci i idei, jakimi sie kieruja, jest nieco inne, przesu-
niete o 60 lat. Ich rola i miejsce sg trudne do odnalezienia w gaszczu réznorodnosci
i nowych celéw ich wykorzystywania (w ruchach ekologicznych, kursach medytacji,
rozwoju personalnym czy duchowym itp.). Czasami zadaje sobie pytanie, czy ich al-
ternatywnos$¢ wcigz ma racje bytu. A moze wtasnie chodzi o to, by przestata by¢ alter-
natywnos$cia?

Odpowiedz na ,,czy all we need is love?” jak zwykle brzmi ,,nie wiem” lub ,,to
zalezy”. W niniejszym tekscie rozmy$lam nad funkcjonalno$cig alternatywnych spo-
tecznosci oraz warto$ciami, jakimi sie kierujg. Przemyslenia te opieram na obserwacji
uczestniczacej, empirycznym poznaniu, jednocze$nie zdajac sobie sprawe — i podkre-
Slajac — Ze to czego dosSwiadczytam jest tylko kroplg i interpretacjq istniejacych juz
interpretacji (Geertz, 1973:16). Pozwolitam swoim mys$lom ptynaé i pozostawi¢ wiele
pytan otwartymi. Moze za bardzo wczutam sie w role hipiski, anizeli badaczki, wciaz
je ze soba negocjuje. Ale lubie otwarte zakonczenia, takie, ktére sprawiaja, ze ten, kto
czyta, kiedy skonczy czytaé, zatrzyma sie na chwile. Albo na diuzej.

3 Fragment tekstu piosenki , All we need is love” The Beatles
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Karolina Dziubata

VIII Ethnology Without Borders
International Academic Conference

Nitra (Slowacja) 19-21.11.2019

Konferencja ,,Ethnology Without Borders” to miedzynarodowa inicjatywa stuzaca in-
tegracji studentéw i studentek etnologii i antropologii kulturowej z Europy Central-
nej. Odbywajace sie kazdego roku w innym kraju Grupy Wyszehradzkiej spotkanie to
przestrzen dla prezentacji swoich badan i warsztatéw, wzajemnej inspiracji, nawigzy-
wania nowych kontaktéw i miedzynarodowej wspoétpracy. Pomystodawczynia i orga-
nizatorka pierwszej edycji konferencji jest Karolina Kania — pochodzaca z Cieszyna
doktorantka etnologii i antropologii spotecznej w Ecole des hautes études en scien-
ces sociales w Paryzu. Pierwszy zjazd o pelmej nazwie International Convention for
Ethnology and Cultural Anthropology Students from Central Europe "ETHNOLOGY
WITHOUT BORDERS” miat miejsce w kwietniu 2012 roku w Cieszynie. Wzieto w nim
udziat blisko dwiescie studentek i studentéw z szesnastu réznych osrodkéw nauko-
wych w czterech krajach (Czechy, Polska, Stowacja, Wegry). W ramach wydarzenia
odbyta sie konferencja naukowa, prezentacja poszczegélnych uczelni, warsztaty et-
nologiczne i folkowa impreza w klubie studenckim Panopticum. Miastami, w ktérych
odbyly sie nastepne edycji byly kolejno: Krakéw, Budapeszt, Warszawa, Szeged, Bra-
tystawa i Wroctaw.

Osma edycja konferencji odbyta sie w Nitrze na Stowacji miedzy 19 a 21 listo-
pada 2019 roku. Za organizacje wydarzenia odpowiedzialna byto stowarzyszenie Tra-
dana oraz Departament Etnologii i Folklorystyki na Uniwersytecie Konstantyna w Ni-
trze.

Stowarzyszenie Tradana zajmuje sie dziataniami na rzecz zachowania i popu-
laryzacji elementéw tradycyjnego folkloru Stowacji. Organizacja pehi role ambasa-
dora zréznicowania regionalnego oraz zagrozonych form wyrazu kulturowego rdz-
nych grup spotecznych i etnicznych w kraju. Cztonkowie stowarzyszenia zajmuja sie
przede wszystkim dokumentacja przejawéw stowackiego dziedzictwa kulturowego
i prezentacja wynikéw badan zaré6wno w §rodowisku akademickim, jak i poza nim. Od
2018 roku Tradana jest cztonkiem stowackiej sekcji CIOFF (International Council of
Organizations of Folklore Festivals and Folk Arts). Oprécz badan etnograficznych za-
kres dziatalnoSci Tradany obejmuje publikacje muzyczne. Podczas listopadowej kon-
ferencji w pakietach dla prelegentéw znalazta sie¢ miedzy innymi ptyta ,,Ludova hudba
PokoSovci 2”7, prezentujaca tradycyjng muzyke romsko-stowacka i $piew wieloglosowy
z Doliny Gérnego Hronu na Stowacji w wykonaniu czlonkéw muzykujacych rodzin
Harvanovci i PokoSovci.

Gospodarzem konferencji byt rowniez Departament Etnologii i Studiéw Folk-
lorystycznych na Uniwersytecie Konstantyna Filozofa w Nitrze (Department of Eth-
nology and Folklore Studies, Faculty of Arts, Constantine the Philosopher University
in Nitra). Istniejacy od 1991 roku program studiéw etnologicznych na nitrzariskim
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uniwersytecie kladzie nacisk na praktyczne zastosowanie nabytych umiejetnosci, na
przyktad badan folklorystycznych w pedagogice. Kursy koncentruja sie na kulturze,
stylu zycia i dziedzictwie kulturowym mieszkancéw poszczegélnych regionéw Stowa-
cji oraz mniejszoSci etnicznych. Programy nauczania obejmuja réwniez przedmioty
praktyczne, takie jak tradycyjna muzyka, $piew i taniec oraz przedmioty skoncentro-
wane na technologiach multimedialnych.

Konferencja odbyta sie w Ponk Coworking w Nitrze. Wybér miejsca coworkin-
gowego nie byl przypadkowy. Organizatorom wydarzenia zalezalo na wyjsciu poza
sztywne ramy akademickie i budynek uniwersytetu, dajac tym samym mozliwo$¢
bardziej swobodnego uczestnictwa w dyskusji. Specyficzny charakter konferencji
nadawalo samo miejsce dla prelegentéw i prelegentek — byta to podwyzszona scena
z dwoma hokerami. Brak standardowych krzeset i stolika, za ktérym mozna byto sie
ukry¢, wymagat od os6b wygtaszajacych referat przyjecia innej, bardziej nieformalnej
i otwartej postawy. Wystgpienia przybraly w ten sposéb forme podobna do tej, ktéra
praktykuje sie podczas konferencji TED.

0§ tematyczna konferencji stanowity takie zagadnienia, jak niematerialne dzie-
dzictwo kulturowe, kultura tradycyjna i wspoétczesne spotecznosci wiejskie. Organi-
zatorom zalezalo na otwarciu dyskusji nad spoteczno-politycznymi zmianami w kra-
jach Europy Srodkowej i Wschodniej, ktére doprowadzily do transformaciji praktyk
kulturowych spotecznosci wiejskich od lat 90. XX wieku. Nowe zjawiska i problemy
pojawiajace sie na obszarach wiejskich, a takze technologie cyfrowe i nowe metody ba-
dan terenowych, moga wymagaé zmienionego podejs$cia do badan terenowych, analiz
i interpretacji naukowej. Pytania, ktére skierowane zostaty do prelegentéw, dotyczyty
miedzy innymi potencjalnych probleméw badawczych, form i funkcji elementéw ,kul-
tury tradycyjnej” we wspdélczesnym kontekscie spotecznym, teoretycznych i metodo-
logicznych probleméw w pracy terenowej oraz mozliwych zastosowan wynikéw badan
i wiedzy etnologicznej w procesie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego.
Innym, niemniej waznym tematem podjetym podczas zjazdu, bylo szeroko pojete za-
angazowanie etnologii. Z jednej strony, celem dyskusji byto wypracowanie sposob6éw
wykorzystania wiedzy etnologicznej oraz metod badawczych do rozwigzywania aktu-
alnych probleméw spotecznych. Z drugiej strony, obrady te mialy za zadanie uwrazli-
wié studentéw i studentki na fakt, iz etnologia, antropologia spoteczna i antropologia
kulturowa sa nie tylko interesujacymi dziedzinami nauki, lecz takze dyscyplinami spo-
tecznie istotnymi, dajacymi narzedzia do rozwigzania r6znorodnych, czasem najistot-
niejszych probleméw spotecznych.

Polska delegacje na konferencji stanowili prof. Waldemar Kuligowski, mgr Ka-
rolina Dziubata i mgr Karolina Echaust (IAiE UAM), mgr Marcin Krassowski (STSD
UW) oraz mgr Karolina Kania. Moje wystapienie (Many Faces of Folklorism: Folklo-
ristic Spectacles in the Context of Protection of Intangible Cultural Heritage) odno-
sito sie do prowadzonych przeze mnie badan nad folklorystycznymi widowiskami ob-
rzedowymi w kontek$cie ochrony niematerialnego dziedzictwa kulturowego. Karolina
Echaust (Tree-beekeeping in the Context of Cultural Ecology and the Protection of
Intangible Cultural Heritage: Assumptions, Methods, Research) przedstawita kon-
cepcje swojej pracy doktorskiej dotyczacej relacji miedzy praktykami wspoétczesnych
bartnikéw, ekologia kulturowq i niematerialnym dziedzictwem kulturowym. Marcin
Krassowski (Ecovillages: Local Traditions in the Time of Climate Crisis) zaprezento-
watl wyniki swoich badan terenowych, ktére prowadzit w ramach autorskiego projektu
»Agronauci. Europejskie Ekowioski w perspektywie nauk o kulturze”. Karolina Kania
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natomiast opowiedziata o spoteczno-kulturowych aspektach rozwoju turystyki w No-
wej Kaledonii (Advocacy or Neutrality?: Responsible Dissemination and Reporting
of Research Findings on Tourism Development in New Caledonia).

Konferencji towarzyszyt szereg interesujacych wydarzen. Pierwszego dnia, ce-
lem integracji os6b uczestniczacych w zjezdzie, organizatorzy zaprosili wszystkich na
warsztaty tanca tradycyjnego z Ponitrza (regionu nitrzanskiego). Warsztaty prowadzit
Uniwersytecki Zesp6t Folklorystyczny ,,Ponitran”, sktadajacy sie ze studentéw i stu-
dentek Wydziatlu Etnologii i Studiéw Folklorystycznych. Drugiego dnia konferencji
przeprowadzone zostaly warsztaty tradycyjnego $§piewu wielogtosowego z Doliny Gor-
nego Hronu prowadzone przez dr Jane Ambrézova, wyktadowczynie na Wydziale Etno-
logii i Studiéw Folklorystycznych oraz interaktywne warsztaty ,,Escape to Peacestan”.
Zajecia obejmowaly tematyke migracyjna i uchodzcza. Sktadaty sie z interaktywnej
symulacji przymusowej migracji a ich celem bylo zwrécenie uwagi uczestnikéw konfe-
rencji na trudno$ci wyboréw i traumatyczne przezycia uchodzcéw i migrantéw. War-
sztaty prowadzilo Stowarzyszenie Mareena, zajmujace si¢ dziataniami edukacyjnymi
na rzecz pomocy obcokrajowcom w procesie integracji oraz rozwijaniem spotecznej
dyskusji na tematy zwigzane z migracjami i uchodzstwem. Dodatkowo uzupelieniem
konferencji, wpisujacym sie w praktyczne zastosowanie wiedzy antropologicznej poza
uczelnig, byly wystgpienia przedstawicieli organizacji zatrudniajacych absolwentéw
etnologii oraz antropologii spotecznej i kulturowej. Wsréd organizacji tych znalazly
sie m.in.: Klub Mito§nikéw Autentycznego Folkloru w Koszycach, Centrum Tradycyj-
nej Kultury Ludowej w Bratystawie, Instytut Etnologii na Stowackiej Akademii Nauk
w Bratystawie i Centrum Badan Etnicznych i Kultury w Bratystawie.

Konferencja ,,Ethnology Without Borders” to wydarzenie o bardzo duzym po-
tencjale. Zr6znicowana tematyka, interesujace wydarzenia towarzyszace i okazja do
nawigzania miedzynarodowej studenckiej wspotpracy stanowi wyjatkowa mozliwo$¢é
zaréwno dla poczatkujacych studentéw i studentek etnologii, jak i oséb z wiekszym
do$wiadczeniem. Przyjazna atmosfera pozwala na swobodna prezentacje wtasnych ba-
dan i ciekawych, owocnych dyskusji z badaczami zajmujacymi sie¢ podobng tematyka,
lecz w innym kraju. Zblizony poziom warsztatu etnologicznego uczestnikéw sprzyja
wyrozumiato$ci, wzajemnemu zainteresowaniu i konstruktywnej, lecz nie atakujacej
krytyki, dzieki czemu wydarzenie to stanowi doskonata okazje do miedzynarodowego
debiutu konferencyjnego.
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Urszula Matecka, Paulina Chmielecka

O czym moéwi krowa?
Materializm kulturowy Marvina Harrisa

Marvin Harris to amerykarniski antropolog kulturowy drugiej potowy XX wieku. Uro-
dzit sie na Brooklynie, tuz przed Wielkim Kryzysem lat trzydziestych. Swoja przygode
z antropologig rozpoczal na Uniwersytecie Columbia jako jeden z przedstawicieli ame-
rykaniskich antropologéw powojennych. Poczatkowo rozwijat sie w nurcie antropolo-
gii Franza Boasa, jednak badania w Mozambiku w 1957 roku przyczynity sie do zmiany
jego teoretycznych i politycznych pogladéw. Pod koniec lat sze$édziesiatych wydat The
Rise of Anthropological Theory, w ktorej, w celu zrozumienia kultury ludzkiej, prze-
studiowat historie antropologii. Na jej podstawie stworzyl nowy nurt, nazwany przez
niego materializmem kulturowym. Zgodnie z jego idea wystepowanie wzoréw kultu-
rowych w duzej mierze ttumaczy sie czynnikami §rodowiska naturalnego. Pierwsza
ksigzka, w ktérej Harris zaprezentowat swoja nowa koncepcje sa Krowy, swinie, woj-
ny i czarownice. Zagadki kultury (1974), o ktérej bedzie traktowaé niniejsza praca.

Na kartach owej monografii badacz przedstawia zaleznoSci miedzy warunkami
ekologicznymi a kultura kilku r6znych spoteczenistw. Jak sam pisze w prologu: ,,Niniej-
sza ksigzka zajmuje sie¢ przyczynami pozornie nieracjonalnych i niewyttumaczalnych
styléw zycia” (Harris 2007, s. 11). Style te dotycza zar6wno ludéw ,,prymitywnych”,
jak i spoleczenistw rozwijajacych sie i dotykaja ré6znych aspektéow zycia, takich jak je-
dzenie, religia czy rytualy. Pozornie sprawy te nie tacza sie, jednakze Harris wykazuje,
ze maja one wspélny mianownik. ,,Z wyjasnieniem styléw zycia jest jak z frytkami.
Je sie te frytki i je, dopdki torebka nie bedzie pusta” (Harris 2007, s. 6), pisze autor
w przedmowie oraz zaznacza, ze nie wybiera pierwszej lepszej frytki. Kwestie, ktore
przedstawia tacza sie wzajemnie, a on pragnie wskazaé miejsca, w ktérych nalezy szu-
ka¢ rozwiazan ich zagadek.

Ksigzka sktada sie z jedenastu rozdzialéw-esejow dotyczacych niejasnych za-
gadnien zycia wsréd réznych grup kulturowych, ktére autor wyjasnia interpretujac
rozmaite czynniki (m.in. historyczne, spoteczne), w gléwnej mierze opierajac sie jed-
nak o Srodowisko naturalne. Z tatwoscia formutuje klarowne i racjonalne odpowiedzi
na nurtujgce pytania.

Pierwsza przyblizona przez Harrisa tajemnicg jest sprawa kréw indyjskich
i ich niezrozumiata dla zachodniego §wiata §wieto$¢. Argumenty ekonomiczne i eko-
logiczne méwia, dlaczego przecietny przedstawiciel biednej indyjskiej kasty, pomimo
przymierania gtlodem zabijajac krowe strzelitby sobie w kolano. Zwierze to jest w In-
diach synonimem wszystkiego co zywe, a mito$¢ do niego znaczaco wpltywa na wiele
dziedzin zycia tamtejszego spoteczenistwa. Te w zdecydowanej wiekszoSci przypadkow
wychudzone bydleta maja nawet swoja karte praw w indyjskiej konstytucji. Pomimo,
na pierwszy rzut oka samobdjczego kultu, nie powinno sie¢ go catkowicie potepiac.
W Republice Indii obecny jest wyrazny niedostatek wotéw, niezbednych do uprawy
ziemi. Niezaprzeczalng funkcja kréw, nawet jesli daja mate iloSci mleka, jest produk-
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cja samcéw pociggowych. Ich udziat w przemysle petrochemicznym takze sa warte
uwagi. Potlowy krowich odchodéw uzywa sie jako nawozu, reszta wykorzystywana jest
za$ w kuchni. Ich tajno pali sie czysto, dtugo i powoli, dzieki czemu dla indyjskich go-
spodyn jest niezastgpione przy gotowaniu. W potaczeniu z woda nadaje sie Swietnie
na materiat podlogowy. Mieso kréw nie marnuje sie, gdyz po $mierci w wiekszoSci
przypadkéw wpada w rece kasty “nietykalnych”. Ludzie tatwo adaptuja sie do systemu
o niskim wykorzystaniu energii. Zachodni Swiat majacy ogromna tendencje do mar-
notrawstwa powinien wyciaga¢ nauke z takiej ekonomii zamiast z grymasem patrze¢
na “niedorzeczne” zachowania.

Od krow przechodzimy do $wini, ktére u jednych spotecznosci budza odraze
stanowiac wielkie tabu, za$ u innych zwierze to jest niezbednym elementem zapew-
niajacym przezycie i w duzej mierze warunkuje calg kulture. Wedtug autora zydow-
ska oraz islamska nienawi$¢ do trzody chlewnej jest bardzo silna. Niejednokrotnie
probowano wyjasénié jej dluga historie. Niewystarczajace jest stwierdzenie, ze §winia
jest po prostu wybitnie brudnym stworzeniem, cho¢ - jak pisze Mary Douglas (2007) -
kategoria ,,brudu” podlega tabuizacji i ma zwiazek z tym, co uwazamy za moralnie zle.
W XII wieku nadworny lekarz Saladyna twierdzit jednak, ze wieprzowina ma szkod-
liwy wptyw na ciato. Mialo to powazne teologiczne, lekarskie i epidemiologiczne nie-
konsekwencje, ktérych dzisiaj nauka jest pewna. Krytyce podlega takze teoria Frazera
jakoby w wyniku czczenia tych zwierzat w dawnych czasach, odmawia sie dzisiaj pra-
wa do ich spozywania. Rozwiazaniem Swinskiej zagadki jest tutaj kwestia Srodowiska.
»,Koczowniczy Izraelici nie mogli hodowac swini na swych pustynnych obszarach, a dla
poélosiadlych i wiejskich skupisk rolniczych swinie stanowity wieksza grozbe niz ko-
rzy$¢” (Harris 2007, s. 44). Jest ona w tym ekosystemie zbyt klopotliwa w utrzymaniu
jednoczesnie nie przynoszac zadnych korzysci poza miesem. Lecz najwiekszym prob-
lemem dla niej samej jest goracy, suchy klimat. Sg tez jednak na $§wiecie ludy, ktére
zyja mitoscia do swini. Opierajac sie na przyktadzie Maringéw z Nowej Gwinei Har-
ris pokazuje jak przez $§mier¢ ukochanej maciory oddaje sie cze$¢ przodkom. Istnieje
u nich tradycja organizowania okoto dwdéch razy na pokolenie wielkiego $wieta $win,
z okazji ktérego wstrzymuje sie¢ nawet wszelkie wojny. Wielkie obzarstwo to wynik
wierzen, niedoboru miesa w jadtospisie oraz potrzeby pokazania swojej sity poprzez
wielko$¢ trzody potencjalnym sojusznikom wojennym.

Harris opisuje cykl zdarzen zwigzanych z kultem §win, przechodzac gtadko od
tematu jedzenia do kolejnego zagadnienia, ktérym poSwieca nastepne rozdziaty ksigz-
ki - do wojen prymitywnych. , ,Wojna jest czeScia strategii adaptacyjnej zwigzanej ze
specyficznymi warunkami technicznymi, demograficznymi i ekologicznymi” (Harris
2007, s. 82), pisze antropolog. Na podstawie kultu §wini wsréd Maringéw, ttumaczy
zjawisko wojen miedzy plemionami. Swieto éwini — kaiko — jest cykliczne i odbywa
sie §rednio co dwanascie lat. Okres ten sktada sie réwniez z wojny miedzy wrogimi
klanami, kolejno — z zasadzenia drzewka rumbim i zawieszenia broni, hodowli nowej
trzody, wyrwania rumbim i nowego kaiko. Wszystkie czesci cyklu dopeniaja sie wza-
jemnie tworzac samoregulujacy sie ekosystem, ktéry owocuje sprawng dystrybucja
roSlin, zwierzat i rozmieszczeniem ludzi na danym rejonie. Kolejny rozdziat pt. Dziki
mezczyzna réwniez traktuje o wojnie, tym razem jednak na podstawie plemienia Ja-
nomamow, Indian mieszkajacych na terenach pomiedzy Wenezuela i Brazyliag. Wojny
te wygladaja tez zgota inaczej od opisanych powyzej — nie sg cykliczne, czesto przy-
bieraja forme pojedynkéw oraz wigza sie réwniez z koczownicza naturg Janomamoéw,
ktoérzy nieustannie przenosza sie na nowe tereny. Jako powdd ciaggtej zmiany miejsca
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zamieszkania oraz — co za tym idzie — wojen, Harris uznat brak protein w jadlospisie
amazonskich ludéw. Rozszerzajq oni swoje terytorium, aby zdoby¢ wiecej pozywienia.
Takie wytlumaczenie spotkato sie ze sprzeciwem innego antropologa, badajacego tam-
tejsze plemiona — Napoleona Chagnona. Twierdzit on, Ze Janomamowie przenosza si¢
w celu zdobycia kobiet. ,,Chagnon twierdzi, iz tak sie wciaz rozdzielaja i przenosza, bo
walcza o kobiety i ustawicznie znajduja sie w stanie wojny. Sadze, ze blizsza prawdy
bytaby teza, iz walcza o kobiety i ustawicznie sa w stanie wojny, poniewaz sie tak czesto
przenosza” (Harris 2007, s. 101), pisat Harris. Problem ten otworzyl dyskusje miedzy
badaczami, ktéra naktonita Chagnona do powrotu w teren. Okazalo sig, ze Janomami
byli dobrze odzywieni, a do tego wojny wybuchaly najczesciej tam, gdzie protein byto
szczegblnie duzo (Eriksen 1995, s. 214). Sylwetki antropologéw badajacych te sama
spoteczno$¢ przedstawia w swoim artykule Rozmyslajgc o Yanomami [...] Alcida Rita
Ramos (1999), a debata na temat owego koczowniczego plemienia amazonskiego trwa
do dzi$, przektadajac sie na pytanie — czy jest ono naprawde takie wojownicze?

Kolejny esej dotyczy szeroko znanego zjawiska potlaczu wsréd Indian Kwa-
kiutléw, ktoéry znany jest rowniez z monografii Ruth Benedict Wzory kultury czy ze
Szkicu o darze [...] Marcela Maussa. Harris wytacza w nim klarowne wyjasnienie tej
specyficznej formy afirmacji swojej wielko$ci w oczach innych, potrzeby pedu do pre-
stizu. Miejscowym naczelnikom zawsze brakowato pewnoSci siebie i swego statusu.
Inni mieli prawo rywalizowac z nimi o uznanie. Zaczeto wiec organizowac ostentacyj-
ne uczty, majace na celu pokazanie wielkosSci i bogactwa materialnego. Wedtug Har-
risa to nie obsesyjna pogon za uznaniem wytworzylta tradycje potlaczu, gdyz jest on
w istocie metodq zapewniajaca produkcje i redystrybucje débr. Bogate srodowisko na-
turalne dato im otwarte drzwi do intensywnego gromadzenia dobr poprzez wykorzy-
stywanie wysoce efektywnych metod. Gdyby nie warunki ekologiczne Kwakiutlowie
nie byliby w stanie wie$¢ takiego stylu zycia. Jest to przeciwienistwo prowadzenia sie
spoteczenstw egalitarnych, gdzie ludno$¢ nie taknie chwaty i uznania. Tam wymiana
na zasadzie wzajemnosci jest forma gospodarcza dostosowang do warunkéw, gdzie
wigksza intensyfikacja produkcji miatby niekorzystny wptyw na zycie danej grupy.
Wspbtzawodnictwo przewazyto nad mechanizmem wzajemnosci, gdy mozna bylo bez
naruszania zdolno$ci nosnej siedliska zwiekszy¢ czas pracy i wktadany wysitek.

Nastepnie przenosimy si¢ na Nowa Gwineg, gdzie mozemy znalez¢ specyficzny
kult cargo wérdd tamtejszych tubylcéw. Opis zderzenia pierwotnych wierzen wyspia-
rzy z chrzeScijanistwem, ktére przywedrowato do nich wraz z misjonarzami i domi-
nacja kolejnych panstw. To niezwykle i ciggle ewoluujace zjawisko polega na wierze-
niu w tak zwane widmowe dostawy — oczekiwaniu na statki lub samoloty z dostawa
towaréw (niegdy$ takich jak zapatki, dzisiaj samochody, motocykle) oraz zmartymi
przodkami na poktadzie. W sednie sprawy ludno$¢ ta czeka na zapoczatkowanie nowej
epoki, potaczenie zmartych i zywych oraz zdetronizowanie biatego cztowieka. Poprzez
misje chrze$cijanskie i ich nauki o raju, w ktérym potacza sie zywi i martwi, miejscowi
wytworzyli jezyk oporu wobec wyzyskiwaczy z cywilizowanego §wiata. Niemcy, Ame-
rykanie, Japoniczycy i wszystkie inne panstwa, ktére miaty w tym swéj udziat stawaty
sie z poczatku synonimami béstw, lecz z czasem zmieniali sie w oszustéw i oprawcéw.
Cargo pozwalato dzikim wyrazié sprzeciw wobec misjonarskich ktamstw czy wzboga-
cajacych sie ich kosztem mocarstw. Kto ciezko pracuje powinien dosta¢ nagrode. Dla
nich byly to dostawy, na ktére czekaja nawet po dzi$§ dzien.

Wedlug Harrisa kult cargo jest blisko sprzezony z wczesna wiarg chrze$cijan-
ska, co opisuje w dalszym rozdziale. Ich styl zycia nie byt tak mitosierny i bezintere-
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sowny jak to moglo zagniezdzi¢ sie we wspétczesnym mysleniu. Mesjanistyczno-mili-
tarny charakter zydowskiej wiary w mesjasza jest wynikiem wielokrotnych podbojéw
i dlugoletnich wojen wyzwoleniczych Izraelitéw. W Biblii roi sie od profetéw obiecu-
jacych zbawienie i m$ciwych proroctw, ktére méwity o przywréceniu niepodlegtosci
panstwa zydowskiego. Kult ten powstat i ciggle sie odradzat w drodze do obalenia
niesprawiedliwosci gospodarczych, eksploatatorskiemu systemu i ekonomicznego
kolonializmu. Ideologia rewolucjonistéw zydowskich chciata wyeliminowaé wyzysk,
inflacje i samowolne rzady, pod ktérymi uginat sie kraj. Poprzez walke oraz ofiare
miato powrécié¢ krélestwo Dawida a z nim wielko$¢ i niepodlegto$é. W celu obalenia
imperium rzymskiego wiele oséb oglaszato sie mesjaszami i rozpetywato powstania.
Mesjanistyczno-militarni pretendenci ciggle przysparzali paristwu nieszczes¢. Pod po-
zorem postannictwa Jahwe ci rozbdjnicy pociggali do Smierci miliony ofiar, powodo-
wali utrate integralnos$ci terytorialnej, tupili, terroryzowali i mordowali. Tak zarliwa
i samobéjcza wiara to akt desperacji. Swiadomoéé podlegania rzymskiemu koloniali-
zmowi byla dla wielu bardzo odrazajaca, dzieki czemu kult m$ciwego mesjasza miat
przed soba bardzo podatny grunt. Jednakze nawet najbardziej wstrzasajace rewolucje
nie przynosily upragnionego efektu. Sktadniki Swieckie i religijne takiego stylu zycia
byly w istocie nierozdzielne, podobnie jak w przypadku kultu cargo.

Gdy porusza sie temat wczesnego chrzescijanstwa nie sposéb pomingé jednej
z najwazniejszych jego postaci. Rozdzial poswiecony Jezusowi z Nazaretu zaprzecza
jakoby byt on tak pokojowy jak sie powszechnie sadzi. Jego pierwotne nauki przesy-
cone mogty by¢ sympatia do zelotéw i tradycji mesjanistyczno-militarnej. Nauczat on
pstra zbieranine patajaca gleboka nienawiscia do aroganckich tyranéw. Ta skromna
postacé to mesjasz matego narodu, pozornie staby i nieszkodliwy ksigze wojny. Jezus
i jego uczniowie niejednokrotnie sprowokowali zazarta konfrontacje. Przydomki nie-
ktérych z apostotéw takze nie §wiadcza o mitosierdziu, jak ten Jakuba i Jana, kt6-
rzy nazywani byli synami gromu. Kiedy krzyzowano Galilejczyka byt on dla wiadzy
jednym z podburzajacych mottoch szarlatanéw-rewolucjonistow skazanym za prze-
stepstwa polityczno-religijne. Dopiero po $mierci i zniknieciu z grobu ciata uwierzono
w jego boskosé. Najwazniejszy jednak byt polityczny aspekt oczekiwania na jego p6z-
niejszy powr6t. Po upadku Jerozolimy zaczeto udoskonalaé obraz pokojowego me-
sjasza. Jego dziatalno$¢ partyzancka byta stopniowo wypierana. Gorliwie nawracano
pogan, ktérych przyciggaly korzysci ekonomiczne i spoteczne jakimi cieszyli sie Zydzi.
Oburzajacym bylo jednak takie samo prawo do przysztego odkupienia i traktowania
chrze$cijan zydowskich oraz nie-Zydéw. Jednak z czasem Zydzi znaleZli sie na duzo
gorszej pozycji, poniewaz chrze$cijanie w poréwnaniu z nimi byli tylko niestanowiacy-
mi zagrozenia pacyfistami bez Swieckich ambicji. Dopiero duzo pézniej, kiedy religia
ta sie umocnita powrdcita ona do swoich korzeni a znak krzyza przez wieki towarzyszyt
$mierci niezliczonych milionéw oséb.

W ostatnich czeSciach monografii, badacz podejmuje temat czarownictwa. Czy-
tamy o zwrocie w postrzeganiu czarownic przez Koscidt, zwigzanym z dokumentem
zwanym Canon Episcopi, o zyskach, jakie osiggalo sie za palenie czarownic i wreszcie
o powodujacym halucynacje olejku, ktérym kobiety nacieraty kije od miotly i swoje
ciala. Odurzajace dziatanie olejku miato, wedtug Harrisa, thumaczy¢ liczne przyznania
sie do czarownictwa i wierzenia w czary. Antropolog twierdzi réwniez, ze polowania
na czarownice byly optacalne dla klas rzadzacych, gdyz pehily one funkcje sSrodka na
u$mierzenie fali mesjanizmu chrzeécijaniskiego. Trwaly one w tym samym czasie co
reformacja i pozwalaly biednym ludziom uwierzy¢, ze ich nieszczeScia zwigzane sa
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z magia okrutnych czarownic, zamiast z dziataniami elit — ksigzat i papiezy. ,,Cena
chleba podskoczyta, podatki wzrosty, zarobki spadty, trudno o prace? To wina czarow-
nic” (Harris 2007, s. 225). I wreszcie autor wspomina o powrocie czarownic w czasach
wspoélczesnych, czyli rozwoju stylu Zycia nazywanego ,,kontrkultura”. Ruch ten stoi
w opozycji do nauki, obiektywnosci i logiki, wychwala za to wyobraznie, uczucia i spon-
taniczno$¢, a takze stosowanie §rodkéw psychodelicznych. Marvin Harris poréwnuje
go do czarownictwa, gdyz swoimi ideami omamia spoteczenstwo, niczego do niego nie
wnoszac. Cieszy sie réwniez popularnoscia wsréd bogatszych warstw, gdyz opdznia
proces politycznego zaangazowania. Antropolog konkluduje podkreslajac wage obiek-
tywizmu naukowego. Wierzy, Ze to wtasnie on prowadzi do zrozumienia odmiennych
styléw zycia, a takze daje szanse na polepszenie perspektywy pokoju i sprawiedliwos$ci
w polityce i gospodarce. ,,To jedyna rzecz, jakiej jeszcze nigdy nie sprébowano” (Har-
ris 2007, s. 251).

Autor plynnie przechodzi z tematu na temat, tworzy swoisty tanicuch powigzan
pomiedzy rozdziatami, ktére na pierwszy rzut oka dotycza z osobna czego$ zupeie
innego. Wnioski kumuluja sie wraz z rozdziatami wyrastajacymi z siebie nawzajem.
“Przedstawione przeze mnie wyja$nienia w kwestii czarownic wigza sie z wyja$nienia-
mi w kwestii mesjaszéw, a wyjasnienia w kwestii mesjaszow z wyjasnieniami w kwestii
wielkich ludzi, ktére z kolei wiaza sie z wyjasnieniami w kwestii seksu, wigzacymi sie
z wyja$nieniami w kwestii mitoSci do $win, ktére wigze sie z wyjasnieniem mitosci do
krowy” (Harris 2007, s. 6).

Krowy, Swinie, wojny i czarownice. Wzory kultury to ksigzka, ktéra trudno
nazwaé typowa monografig. Napisana jest jezykiem przystepnym dla przecietnego
czytelnika i Smiato mozna przyznacd jej charakter dzieta popularno-naukowego. Harris
zgrabnie buduje kolejne rozdzialy przytaczajac na poczatku historie zwigzang z danym
stylem zycia, a nastepnie ttumaczac go zgodnie z nurtem materializmu kulturowego.
Jednakze czasami opisy historyczne bywaja nad wyraz dtugie (np. rozdziat pt. Tajem-
nica ksiecia pokoju, czyli dzieje Jezusa i apostotéw, przesycony watkami, nazwiskami
i datami), a nadmiar informacji moze zniecheci¢ i nieco znudzié. Nie jest to jednak
powdd, zeby powstrzymac sie od siegania po te lekture.

Marvin Harris budujac koncepcje materializmu kulturowego, wprowadza do
antropologii teorie Karola Marxa (byt determinuje §wiadomos$¢é, a materialne okre-
Sla idealne). Teorie te zostaly rozwiniete przez pézniejszych badaczy, jednakze Harris
siega do marksizmu jako pierwszy. Powodéw tego stanu rzeczy doszukiwatyby$my sie
miedzy innymi w specyfice czaséw, w jakich zyl naukowiec, a takze wczesnych do-
Swiadczen zwiazanych z wojskiem. Materializm kulturowy jest z kolei jedna z ostat-
nich mysli zaliczanych do naturalistycznych nurtéw w antropologii. Po nich nastgpit
zwrot w kierunku antynaturalizmu. Dlatego nie nalezy traktowa¢ wyjasnien Harrisa
jako aksjomatéw. Z reszty, sam badacz pisze o tym na wstepie swojej pracy —,,[...] jak
kazdy naukowiec spodziewam sie przedstawi¢ rozwigzania prawdopodobne i rozsad-
ne, nie za$ pewniki” (Harris 2007, s. 13). W wyja$nieniach styléw zycia, ktére podaje,
brakuje czynnika ludzkiego. Nie ma w nich za wiele miejsca na subiektywne spojrze-
nia, nieprzewidziane zdarzenia, na uczucia i emocje. Sprowadza to troche Swiat do
dwéch barw - czarnej i biatej, podczas gdy wiekszo$¢ zdarzen jest splotem pomniej-
szych zdarzen, co daje nam cala game barw sktadajacych sie na dany styl zycia.

Autor Kréw [...] spotkat sie z szeregiem wielu réznych opinii na swoj temat,
a waszyngtoriski magazyn ,,The Smithsonian” okrzyknat go jednym z najbardziej kon-
trowersyjnych zyjacych antropologéw. Teorie Harrisa byly niejako odpowiedzig na
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popularng woéwczas antropologie symboliczng i jej doszukiwania sie¢ w Swiecie gltebo-
kich znaczen i symboli - zamiast tego badacz proponuje proste i logiczne ttumacze-
nia zjawisk kulturowych. Jednak wtasnie takie — rzekomo prymitywne i nadmiernie
uproszczone - podejScie byto powodem krytyki z réznych Srodowisk. Z kolei Harris byt
wierny swoim teoriom do korca zycia i po§wiecit im wiele prac (m.in. Cannibals and
Kings: Origins of Cultures 1977, Cultural Materialism: The Struggle for a Science
of Culture 1979, Good to Eat: Riddles of Food and Culture (Original title The Sacred
Cow and the Abominable Pig) 1985, Theories of Culture in Postmodern Times 1998).
W ciggu ostatnich dziesieciu lat swojej naukowej dziatalno$ci angazowat sie w zacieta
polityke z postmodernistami, ktérzy wkraczali do antropologicznego $§wiatka.

Podsumowujac, Krowy, swinie, wojny i czarownice. Wzory kultury sa lektura
zdecydowanie wartg przeczytania. R6znorodnos¢é tematéw i ilo§¢é watkéw pozwalaja
na zdobycie ciekawej wiedzy o §wiecie, i — o ile nie potraktuje sie wyjasnienn Harrisa
jako niepodwazalnych prawd - zmuszajg one do ruszenia szarymi komérkami w celu
szukania swoich wlasnych wyjasnieni. Ze wzgledu na to oraz z powodu przystepno-
Sci jezyka ksigzka ta jest dobra pozycja takze dla oséb, ktére nie majg nic wspdlnego
z antropologia. Z kolei, dla kazdego przysztego antropologa jest to egzemplarz must
read, gdyz uzupehmia wiedze z historii mysli antropologicznej, rozszerza horyzonty na
pewne zapisane w nas wzorce, a przede wszystkim zmusza do zadawania sobie wciaz
jednego bardzo waznego w antropologii pytania... Dlaczego?
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Grzegorz Wojtowicz

Czy Kulturowe podstawy osobowosci
Ralpha Lintona s3 aktualne w XXI wieku?

Ralph Linton (1893-1953) byt amerykariskim antropologiem kulturowym XX wie-
ku, ktéry w istotnym stopniu przyczynit sie do rozwoju dyscypliny. Na poczatku
swojej kariery byt zaangazowany w archeologie, ale w czasie wyprawy na Markizy
(1920-1922) zaczal interesowac sie¢ antropologia kulturowa. Po powrocie z terenu
w 1925 roku nadano mu tytut doktora na Uniwersytecie Harvarda. W latach 1925-1927
przebywal na Madagaskarze, gdzie badal Tanala — malgaska grupe etniczng. Reszte
zycia po$wiecil karierze akademickiej. Od 1928 roku byt wyktadowcg na Uniwersy-
tecie Wisconsin-Madison, gdzie przyczynit sie¢ do powstania Katedry Antropologii.
W roku 1937 roku zostat kierownikiem Instytutu Antropologii na Uniwersytecie Co-
lumbia, przejmujac to stanowisko po Franzie Boasie. Ostatecznie zostatl profesorem
antropologii na Uniwersytecie Yale (1946-1953), gdzie otrzymatl najwyzszy mozliwy
tytul uniwersytecki tegoz — Sterling Professor, przyznawany tylko najlepszym na-
ukowcom w swoich dziedzinach. Do jego najwazniejszych prac nalezg The Study of
Man (1936) oraz The Tree of Culture (1955).

W Kulturowych podstawach osobowosci Linton prébuje wyjasni¢ czym jest
kultura, jednostka, spoteczenistwo i jakie wystepuja zaleznosci miedzy nimi. Pochyla
sie nad struktura spoteczna i uczestnictwem w kulturze. Wyjasnia takze, czym jest
osobowo$¢ i analizuje role kultury w jej ksztalttowaniu.

Linton podkreéla, ze badania powinny przebiega¢ w sposdb interdyscyplinar-
ny. Przyjmujac takie zatozenie, thumaczy ze kultura nie jest uniwersalna lecz dosto-
sowywana (podzielana, utrwalana i zmieniana) w wyniku dziatan konkretnych spote-
czenstw. Spoteczenstwo rozumie jako grupe jednostek — niewiadoma, ktéra nie moze
by¢ traktowana w sposéb ,,uniwersalny”, tj. tylko za pomoca metod antropologicznych.
Do analizy wprowadza zatem aspekt psychologiczny i socjologiczny. O ile ten pierw-
szy jest omawiany szerzej, tak ujecie socjologiczne ograniczone zostaje do uznania,
ze stosunki interpersonalne maja kluczowe znaczenie w ksztalttowaniu osobowosci,
przy jednoczesnym analizowaniu pozycji w strukturze spotecznej jednostki, w ktorej
uczestniczy. Linton wskazuje takze, ze struktura spoteczenstwa jest sktadowa jego kul-
tury i zrozumienie tej struktury bez jednoczesnej analizy jej z kultura jako catoSci jest
niemozliwe.

Antropolog zaznacza istnienie przeszkéd przy taczeniu psychologii, antropolo-
gii i socjologii. Jego zdaniem, barierg ku udanej interdyscyplinarnosci jest niewielka
wiedza badacza w pozostatych dwéch dyscyplinach i brak wspélnej, jednolitej termi-
nologii miedzy naukami lub nawet rozbieznosci terminologicznej miedzy nimi.

Linton twierdzi, Ze nie ma jednostek czystych, to znaczy, ze kazdy cztowiek
jest badany z tlem, ktére nabyl w ciagu swojego zycia. Wedtug niego, nie sg od tego
wolne nawet mate dzieci, majace przeciez cechy nabywane w trakcie wychowywania
przez rodzicéw. Pochyla sie rowniez nad rozpatrywaniem tytutlowych terminéw (jed-
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nostka, kultura, spoteczernistwo) jako konfiguracji, w ktérych najwazniejsza jest orga-
nizacja cato$ci, a nie poszczegélne czesci sktadowe. Wskazuje réwniez na utomnosé
badan, ktére sa w zasadzie wiarygodne tylko w momencie przeprowadzania, poniewaz
osobowo$¢ nie jest monolitem i wciaz ewoluuje. Zaznacza, ze wazniejsze od analizy
w danym momencie, jest zrozumienie proces6éw rozwoju, przemian i wzrostu. Wpro-
wadzone zostalo réwniez pojecie spoleczenstwa jako zorganizowanej grupy jed-
nostek, a kulture rozumie jako zorganizowane i powtarzalne reakcje uczestnikow
(cztonkow) spoteczenstwa, co stanowi punkt wyjScia do dalszych rozwazan.

Innym kluczowym aspektem potrzebnym do zrozumienia dalszej czeSci pra-
cy Lintona jest uznanie, ze tym, co ksztattuje zachowania jednostek — a co za tym
idzie — spoteczenistwikultur, sa potrzeby. Autor dzieli je na te, ktére wynikaja z fizjologii
iinne, z fizjologia niepowiazane, nazywane potrzebami psychicznymi (s. 18). Wskazu-
je, ze dziatania gatunku ludzkiego, sytuacji dopasowania do obowigzujacych wzoréw
kulturowych, zwykle prowadza do zaspokajania kilku réznych potrzeb jednocze$nie.
Jako jedna z najistotniejszych uznaje potrzebe odzewu emocjonalnego (s. 20), argu-
mentujac, Ze jest ona uznawana za na tyle powszechna i silng, ze czesto uwaza sie ja za
instynktowna. Jak jest w rzeczywisto$ci — nie wiadomo, co zreszta zaznacza sam Lin-
ton. Za druga w hierarchii waznosci, badacz uwaza potrzebe bezpieczenstwa. Trzecia
to potrzeba nowych doswiadczen. Jak podkresla, ta ostatnia ma najmniej kompulsyw-
ny charakter, przynajmniej w poréwnaniu do poprzednich.

Przy analizie przytoczonych potrzeb, Linton zaznacza, ze trzeba zawsze braé
pod uwage Srodowisko dziatania jednostki, na ktére to sktada sie otoczenie i doswiad-
czenie. Antropolog wskazuje na cechy wspélne wszystkich spoteczenstw, bez brania
pod uwage ich genezy. Pierwsza, wedlug niego najwazniejsza, cecha jest funkcjonowa-
nie spoleczenstwa jako jednostki majacej znaczenie w walce gatunku o przetrwanie.
Druga to czas trwania zycia spoteczenstwa, ktéry jest znacznie dtuzszy niz jednostki,
ktéra zazwyczaj rodzi sie, funkcjonuje i umiera jako czlonek spoteczenistwa istnieja-
cego od dawna'. Trzecia jest ujecie funkcjonalistyczne — tj. spoteczenstwa jako dzia-
lajacych jednostek, gdzie interesy kazdego cztonka sa podporzadkowane interesom
catoSci. Jako czwartg ceche wskazuje na to, ze we wszystkich spoteczenstwach, po-
szczegllnym jednostkom wyznacza i przydziela sie¢ wlasciwe dziatania niezbedne dla
zachowania ciggtos$ci, popierajac to przyktadem, jakoby nie istniato spoteczenstwo na
tyle proste, ze nie bytoby w nim réznié przynajmniej na poziomie pracy kobiety a pra-
Cy mezczyzny.

W dalszej czesci badacz wyjasnia czym (jego zdaniem) sg wzory kultury? i jak
istotne sg one dla funkcjonowania spoteczenistw. O ile samo pojecie kultury jest wyjas-
niane w innym rozdziale, Linton przyjmuje tutaj robocze wyjasnienie — kultura jako
sposéb zycia spoteczenstwa. Sam wzér kultury wyjadnia zatem jako zgodno$¢ zacho-
wania i opinii, uniwersalna w dziataniu w obrebie jakiej$ kultury. Autor podkresla, ze
istnienie takich wzoréw jest niezbedne dla funkcjonowania spoteczenstwa.

W drugim rozdziale antropolog pochyla si¢ nad kompleksowym wyjasnieniem
pojecia kultury. Linton zaznacza, zZe z odmienno$ci miedzy spoteczeristwami zdawano
sobie sprawe juz w starozytno$ci. Kultura, w rozumieniu naukowym, nie ma znaczenia
wartoSciujacego, ktére wystepuje w codziennym uzyciu stowa. Kazde spoteczenstwo

1 Linton oczywiscie nie wyklucza tworzenia sie nowych spoteczenstw, jednak podkresla, ze zazwyczaj
wystepuje sytuacja, gdy cykl zycia jednostki dokonuje sie w spoteczenstwie dojrzatym.

2 Linton omawia zagadnienie nie powotujac sie na dzieto R. Benedict ,Wzory kultury” z 1934 roku (,Kul-
turowe podstawy osobowosci” powstaty 13 lat po pracy Benedict).
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posiada wiec kulture, nawet jezeli jest to kultura prosta. Wskazuje zatem na kulture
jako dziedzictwo spoteczne cztonkéw danego spoteczeristwa (s. 47), co traktuje za
definicje jak najbardziej poprawng, jednak z potrzeby dalszej rozprawy nad osobo-
woScig, proponuje inna, tj. jako konfiguracja wyuczonych zachowarn i ich rezultatéw,
ktorych sktadowe sq podzielane i przekazywane przez cztonkéw danego spoteczen-
stwa (s. 47—48). Taka definicja nie jest oczywiScie uniwersalna i w pelni wyczerpujaca
temat, na co wskazuje sam autor, uzupethiajac i wyjasniajac jej sktadowe w dalszej
czesci tekstu.

W trzeciej cze$ci Linton zaznacza, ze uczestnictwo jednostek w kulturze nie jest
dzietem przypadku, a efektem udzialu w spoteczeristwie. Wnioskuje wiec, ze badanie
zachowania jednostki nie moze polega¢ na analizie tylko w stosunku do kultury jako
catoSci spoleczenstwa, ale réwniez w relacji do zagdan kulturowych wysuwanych przez
spoleczenstwo w strone jednostki, ze wzgledu na jej pozycje. Wskazuje jednoczesnie,
ze pomimo wielu zaleznoSci, czesto zresztg bardzo silnych, spoteczeristwo i kultura to
dwa rézne pojecia.

W dalszej czeSci rozdziatu Linton podkresla, ze nawet najprostsze spote-
czenistwa [...] stanowiq konfiguracje nie tylko jednostek, lecz takze mniejszych,
wewnetrznie zorganizowanych grup jednostek (s. 77). Wskazuje, ze zasada ta obo-
wigzuje réwniez w najbardziej ztozonych spoteczenistwach, poprzez na przyktad, przy-
nalezno$¢ do zwiazkéw, koSciotéw, klubéw. Autor przechodzi nastepnie do analizy
podziatu jednostek pod wzgledem grup plci i wieku. Dalej omawia sytuacje, gdy w
ramach jednej jednostki aktywowane s3 rézne statusy, w zaleznoSci od sytuacji,
w jakich sie znajduje. Tresci, co do zasady, nie stracily na aktualnosci i w przewazaja-
cej ilo$ci przypadkéw, w wielu spoteczenstwach, nadal okazuja sie prawdziwe. Trudno
jednak jeszcze oceniaé, czy jest to ujecie uniwersalne.

W czwartym rozdziale Linton skupia sie nad zagadnieniem. Zarysowuje prob-
lem z definicja. Zaznacza, ze istotna przeszkoda jest wyznaczanie jej granic. Do rozwa-
zan proponuje jednak przyjecie jednej definicji, wedle ktérej rozumie sie osobowos¢é
jako zorganizowany agregat procesow i stanéw psychicznych wtasciwych jednost-
ce (s. 105). Antropolog podkresla, ze tak skonstruowana definicja zawiera element
wspolny wiekszosci istniejgcych obecnie definicji osobowosci (s. 105). Rozprawia da-
lej nad charakterem takiej definicji, dokonujac dekonstrukcji i analizujac poszczegdl-
ne jej sktadowe, jak i charakter ogélny, podobnie zresztg jak w rozdziale poSwieconym
kulturze. Wskazuje jednak na funkcje osobowosci, traktowanej jako cato§¢ — osobo-
woS¢ umozliwia jednostce ujawnienie form zachowania korzystnych w warunkach na-
rzucanych przez srodowisko. Przywotluje réwniez przestanke (przedstawiajac ja jed-
nak przy zastrzezeniu ceteris paribus) jakoby funkcja ta bytaby najbardziej skuteczna
w sytuacji, gdy pozytywne zachowania s3 wywolywane z minimalnym opéZnieniem
i osiggane minimalnym wysitkiem. Jako warunki wymagane do spetienia tej prze-
stanki, Linton wskazuje na obecno$¢ nawykéw, definiowanych przez antropologa jako
automatyczne reakcje o sprawdzonej efektywnosci (s. 108). Biorac pod uwage obie
przestanki3, wyjasnia funkcjonowanie osobowosci jako rozwiniecie adekwatnych re-
akcji behawioralnych na rozmaite sytuacje i redukowanie tych reakcji do nawykéw
(s. 108), ale réwniez ,wytwarzanie juz ustalonych reakcji nawykowych” (s. 108). Thu-
maczy, ze pierwszym krokiem wspdlnym dla przywotanych jest rejestracja, wystepu-

3 (1) = Ujawnianie korzystnych form zachowan i (2) - skutecznos¢ funkcji przy przyjeciu opisanych zato-
zen.
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jaca przy nowych lub nieznanych sytuacjach (méwi wtedy o rejestracji na poziomie
SwiadomoSci) oraz sytuacjach znanych i powigzanych z nawykami, gdzie rejestracja
jest nieSwiadoma. Przedstawiona przez Lintona argumentacja jest przekonujaca,
a kompleksowe wyjasnienie poparte przyktadami sprawiajg, ze tatwo jest zrozumieé
opisywane koncepcje (te przytoczone wcze$niej, jak i pozostate, wystepujace w dalszej
czesSci rozdziaty, tj. m.in. komponent spoteczny, nasladownictwo, czy chociazby sy-
stem warto$ci-postawy).

Ostatni rozdziatl stanowi niejako potaczenie wcze$niej opisywanych koncepcji
w cato$é. Linton przedstawia czytelnikowi role kultury w ksztattowaniu osobowoSci.
Wskazuje, ze dostrzezenie kultury byto bardzo istotnym elementem w rozwoju nowo-
czesnej nauki (s. 150). Ukazuje konkluzje osiagniete przez antropologéw badajacych
spoleczenstwa pozaeuropejskie:
« wystepuja réznice w normach osobowos$ci miedzy spoteczenstwami,
« w kazdym spoteczenistwie zawsze wystepuja indywidualne odmiany osobowosci,
« cecha wspdlng wszystkich spoteczenistw jest powtarzajacy sie wzor skal zmiennosci

i podobnych typéw osobowosci (s. 153).

Podkresla jednak, ze wnioski te sa oparte na nieformalnych obserwacjach. Czy to
oznacza, ze majg by¢ nieprawdziwe? Niekoniecznie. Linton po raz wtéry uzywa sto-
wa konfiguracja* (ktére to prawdopodobnie jest jego ulubionym) przy, w zasadzie
standardowym juz dla tego dzieta, wyjasnianiu opisywanych pojeé, tym razem w typie
osobowosci podstawowej i osobowosci statusowej. Ostatni rozdzial w duzej mierze
skupia sie na taczeniu wezesniej przedstawionych koncepcji i omawianiu ich, juz jako
catosSci zespotu naczyn potaczonych, w tym z préba kompleksowej analizy tejze catoSci.

Omawiany tekst mozna cato$ciowo ocenié jako dos$¢ przystepny dla czytelni-
ka. Linton opisuje trudne koncepcje w sposéb bardzo obrazowy, ttumaczac na przy-
ktadach przyziemnych, zyciowych. W publikacji pojawiaja sie aspekty humorystyczne
(Wielki Cesarski Jaszczur!), co dodatkowo utatwia zrozumienie tresci i wspomaga jej
przyswajanie. Chociaz zdarzajg sie fragmenty, ktérych przejrzysto$c¢ nie jest na pozio-
mie celujgcym i nalezy je przeczytaé wiecej niz raz, publikacje mozna poleci¢ kazde-
mu studentowi nauk spotecznych, ale przede wszystkim adeptom kulturoznawstwa,
psychologii i socjologii. Z kolei dla antropologéw tekst stanowi pozycje w zasadzie
obowigzkowa. Przyjmowane s3 jednak pewne zalozenia, z ktérych prawidlowosSciag
mozna sie kiécié, jednak na poziomie wprowadzenia, materiat mozna uznaé za wy-
starczajacy. Chyba najwazniejsze jest to, ze pomimo wieku (wydanie angielskie: 1945),
tekst w zasadzie nie stracit na aktualnosci i nadal stanowi dobre wprowadzenie do
zrozumienia kultury i zagadnieni pochodnych, co za tym idzie — takze ludzi i spote-
czenstw. Czytajac, odnosi sie wrazenie, Ze obcuje sie z tekstem powstalym w ostatniej
dekadzie, a nie sprzed 75 lat. Czy znaczy to, ze Linton popemit dzieto ponadczaso-
we? Niektorzy, z pewnymi zastrzezeniami, mogliby pewnie tak sadzi¢. OdpowiedzZ na
to pytanie warto jednak pozostawi¢ czytelnikowi. Istotniejsze jest jednak inne pyta-
nie: czy warto przeczyta¢? W tym przypadku odpowiedz jest twierdzaca, chociaz na
pewno s3 dziela wazniejsze, np. Wzory kultury R. Benedict, Kultura i toZzsamos¢
M. Mead, Jednostka, spotecznosé, kultura B. Malinowskiego. Wymienione pozycje
byly przelomowe i wcigz sg uznawane za obowigzkowe. Linton napisat dobry tekst, ale
nie zmienit biegu antropologii w taki sposéb, jak przywotane. Niemniej omawiana lek-
tura moze by¢ szczegdlnie uzyteczna w kontekscie poréwnania i analizy przez zesta-

4 por. R. Benedict Wzory kultury (1934).
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wienie ich ze sobg i préby znalezienia odpowiedzi na pytanie ,,Dlaczego tak sie stato?”.
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Aleksandra Krzyzaniak

Polska wczoraj/Polska dzisiaj

Janine Wedel jest amerykariskg antropolozka i profesorg na Uniwersytecie George’a
Masona w Waszyngtonie. Znana jest gtéwnie ze swoich studiéw nad zmianami zacho-
dzacymi w postkomunistycznej Europie. Jej pierwsza ksigzka i zarazem pierwszym
studium nad komunizmem jest Prywatna Polska' — owoc dwuletniego pobytu w Pol-
sce stanu wojennego.

W swojej pracy autorka zajmuje sie zyciem codziennym warszawiakéw po wy-
darzeniach grudnia 1981 roku. Analizuje relacje miedzy jednostkami pod wzgledem
ich bliskosci, rozktada réwniez na czynniki pierwsze wewnetrzne uktady i niepisane
reguly spoteczenistwa funkcjonujacego w niesprzyjajacych warunkach. W siedmiu roz-
dziatach Janine Wedel wprowadza czytelnika do rzeczywisto$ci Polskiej Rzeczypospo-
litej Ludowej, za kazdym razem skupiajac sie na kolejnych aspektach specyfiki tego
miejsca i czasu. Swoja narracje zaczyna jednak od krétkiego wprowadzenia opisuja-
cego okres poprzedzajacy jej przyjazd do Polski — opdzniony wtasnie przez wybuch
stanu nadzwyczajnego. Niepewno$¢ oczekiwania na to, czy jej wyjazd stypendialny
dojdzie do skutku taczy sie z niepokojem jej znajomych polskiego pochodzenia, kté-
rzy zostali kompletnie odcieci od jakichkolwiek informacji z Polski. Kolejne strony
opisuja pierwsze dni autorki w Polsce — przyzwyczajanie sie do nowych realiéw poli-
tyczno-spoteczno-kulturowych i codziennych konsekwencji stanu wojennego, takich
jak godzina milicyjna, podstuchy czy legitymowanie. Autorka podkresla jednak, ze jej
wiasna niepewno$¢ jest niczym w kontekscie niepewnos$ci samych Polakéw, dla kté-
rych nie ma w tym czasie niczego statego.

Pierwszy rozdzial Swiat prywatny i $wiat publiczny dzieli egzystencje Po-
lakéw na dwie ptaszczyzny: prywatna i publiczng. Janine Wedel opisuje tutaj zycie
w rzeczywisto$ci pelnej sprzecznos$ci, ktére zostaly zaakceptowane i do pewnego
stopnia zmanipulowane przez Polakéw. Prébuje uchwyci¢ granice miedzy osobistym
a powszechnym, analizujac relacje miedzy osobami ze wzgledu na stopien ich powi-
nowactwa, osobistej sympatii, statusu polityczno-spotecznego czy przynaleznoéci do
konkretnych grup spotecznych. Kwestie te beda przewija¢ sie réwniez przez reszte
ksiazki tworzac swoistg podstawe do szerszych interpretacji konkretnych zachowan
czy sytuacji. Badaczka w pierwszym rozdziale ukazuje réwniez, jak specyficzna po-
zycje dat jej status cudzoziemki, pozwalajac na tatwiejsze nawigzywanie znajomosci,
przy jednoczesnym ograniczeniu jej obecnosci do przestrzeni publicznej. Podkresla tez
opiekuniczo$é, jaka okazali jej Polacy po identyfikacji jej jako cudzoziemki, przy czym
zauwaza réwniez, ze “chronili” ja przed swoja rzeczywisto$cia bagatelizujac trudnosci
i problemy ich egzystencji, uwazajac, ze i tak nie bytaby ona w stanie ich zrozumie¢.

W kolejnym rozdziale To nasza codzienno$¢ Wedel kontynuuje kwestie dwdch
poziomow funkcjonowania w Polsce skupiajac sie na funkcji zatatwiania jako procesu

1 Wedel, J. (2007). Prywatna Polska. Kowalski, S. (tt). Kurczewski, J. (przed.). Warszawa: Wydawnictwo Trio
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wymiany przystug w celu uzyskania konkretnego dobra lub efektu. Wskazuje przy tym
na istote prywatnosci i publicznosci relacji jakie zachodza w trakcie transakcji, poka-
zujac tym samym jak osobista relacja i wzajemna uzyteczno$é wpltywa na skutecznosé
wymiany. Znajduje takze kolejne pojecie klucz obok zatatwiania, jakim jest kombino-
wanie i ogblne dzialanie poza prawem, na lewo. Ukazuje sposoby w jakie spoteczen-
stwo radzi sobie z wszechobecnym brakiem, dziatajac w zwiazku z tym w szarej strefie
albo wprost wbrew prawu, a jednak nie wbrew powszechnej aprobacie i przyzwoleniu.

W rozdziale trzecim: WieZ, ktéra tqczy, autorka nawigzujac do aktu zatatwia-
nia pokazuje jak istotne w tym procesie sa wiezy rodzinne, oraz jak w szerszym kontek-
Scie instytucja rodziny stanowi dla Polakéw warto$¢ sama w sobie. Pokazuje blisko$¢
relacji miedzy rodzicami a dzie¢mi, méwi wrecz o spoteczeristwie rodzinnym podkre-
$lajac réznice miedzy zachowaniami typowymi dla Amerykanéw i Polakéw. Nastepnie
Wedel poszerza kwestie niepewno$ci towarzyszaca zyciu Polakdéw, jaka zarysowata we
wstepie.

Rozdzial Komu wierzyé¢ poswiecony jest sposobom pozyskiwania informacji
i powszechnym stosunku do oficjalnych kanatéw informacyjnych, propagandy i cen-
zury. Badaczka obserwuje peten ironii stosunek obywateli do panstwowych Zrédet
a takze zauwaza istote i site, jakg w procesie przekazywania krytycznej informacji ma
Koscidt. Kolejnym istotnym sposobem dowiadywania sie rzeczy jest przekaz ustny,
ktéry dokonuje sie na prywatnym poziomie egzystencjiijest kluczem do zdobycia kon-
kretnej i zdecydowanie bardziej rzetelnej (w powszechnym powazaniu) informacji.

Wszystkie poprzednie rozdzialy i poruszone przez Wedel wewnetrzne pra-
widlowosSci zachodzace w polskim spoteczenstwie znajduja swoje zastosowanie w
Sztuce przystosowania, opisanej przez autorke w formie rozdzialu pigtego. Zwiaz-
ki prywatne i publiczne, umiejetno§¢ manipulacji paradoksami regulujacymi rézne
aspekty egzystencji, pozyskiwanie informacji, a nastepnie ich wykorzystywanie wpty-
waja na status jednostki. Czesto o pozycji osoby decyduje jej przynaleznos$¢ do danej
rodziny i §wiadomo$¢ jej historii, identyfikacja religijna czy wyksztalcenie. Autorka
zwraca uwage na pojecie dumy, do ktérej odczuwania upowazniaja, miedzy innymi,
wyzej wymienione stany. Duma jest tez czym$ co towarzyszy narodowej tozsamosci
i czym$ podtrzymywanym przez pamiec, ktéra kultywowana jest zaréwno w obsza-
rze prywatnym (np. historie o powstancach w rodzinie), jak i publicznym (np. wy-
stawy upamietniajgce powstania). Przetrwanie staje si¢ w jej perspektywie czyms, co
nie jest tylko wynikiem przystosowania si¢ do aktualnych realiéw PRL-u, ale umiejet-
noscia zycia pod opresja, ktéra taczy Polakdéw na przestrzeni kolejnych rzeczywisto$é
polityczno-historycznych.

Janine Wedel w kolejnym rozdziale ZtoZone zwiqzki pokazuje $wiadomos$¢ Po-
lakéw o nierozerwalnosci ich zycia polityki. Przeplatajace sie linie wzajemnych relacji,
wstepnie paradoksalne zachowania i sprzeczne statusy jednej osoby nabieraja dla au-
torki sensu, w momencie uwzglednienia i zrozumienia wewnetrznych prawidtowosci,
ktore analizuje we wcze$niejszych rozdziatach utworu. To, co oficjalne, a tym samym
powierzchowne, jest tylko etykietq.

Ostatni, siddmy rozdzial Rzut oka w przysztos¢ jest podsumowaniem catosci
tekstu, a przy tym tez opisywanego zycia Polakéw. Badaczka zbiera w nim prognozy na
przyszto$¢ jakie stawiajg obywatele PRL-u i zauwaza kolejne réznice miedzy Polakami
a Amerykanami, tym razem na gruncie gospodarki oraz stosunku spoteczenstwa do
prawa i rzagdu. Janine Wedel podsumowuje cato$¢é w przygnebiajacy sposéb — chociaz
realia PRL moga by¢ zabawne i §miesza samych Polakéw, to jest to jednak rzeczywi-
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sto$¢, ktéra meczy i ktorej ludzie maja dosy¢.

Prywatna Polska nie jest moze monografia w pelnym tego stlowa znaczeniu,
ale stanowi niezwykle barwny, a przy tym peten obraz spoteczeristwa warszawskiego
okresu stanu wojennego. Autorka stosuje przy tym nieskomplikowany jezyk, ktére-
go prostote przekazu dodatkowo komplementuje anegdotyczny sposéb wypowiedzi.
Janine Wedel sprawnie analizuje i interpretuje rzeczywisto$¢ w jakiej prowadzita ba-
dania, ktérych rzetelnos$¢é podkreslaja liczne cytaty informatoréw oraz odwotania do
innych Zrédet naukowych. Ponadto badaczka w peli wykorzystuje potencjat swojej
cudzoziemskiej, amerykanskiej pozycji. Perspektywa zachodnia daje jej spojrzenie
niezaprzeczalnie bardziej obiektywne, niz to do ktérego aspiruje polski badacz. Z dru-
giej strony dla Polaka poruszane przez Wedel tematy moga by¢ zbyt banalne, a sama
badaczka uznana w zwigzku z tym za naiwng. Uwazam jednak, ze wtasnie w tym tkwi
esencja istotnosci Prywatnej Polski — to, na co zwrécita uwage Wedel wcale nie jest
tak oczywiste i powszechne, jak moze nam sie wydawac. Kolejki, zatatwianie i kombi-
nowanie, stosunek do rodziny, Ko$ciota i panistwa nie sa tylko sposobem funkcjono-
wania, ale wyrazem tego jak myslimy — méwia o nas duzo wiecej, niz rutyna naszego
zycia sugeruje. Dzieki cudzoziemskos$ci Wedel Polak moze spojrzeé na siebie z zupet-
nie innej perspektywy — wyobcowujac sie z wlasnej pozycji i widzac samego siebie na
zupelnie nowej plaszczyznie. W taki sposéb zyskujemy cenny material, ktéry w po-
réwnaniu z osobistymi doswiadczeniami wptywa bezsprzecznie na zrozumienie siebie,
otaczajacego nas spoteczenistwa i mechanizmoéw rzadzacych nasza rzeczywistoscia.
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Paulina Chmielecka

Jest studentka Etnologii, studiéw pierwszego stopnia na Wydziale Antropologii i Kul-
turoznawstwa Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Znajdujac si¢ na po-
czatku swojej antropologicznej podrézy nie ma jeszcze szczegétowo ukierunkowanych
zainteresowan, wszystko w réznych perspektywach wydaje sie¢ jej niezwykle ciekawe.
Jest aktywng czlonkinig Studenckiego Kota Naukowego Etnologéw im. Bronistawa
Pitsudskiego. Stara sie angazowaé w réznorodne projekty otwarte na naszych studen-
téw, tak aby przy kazdej mozliwej okazji matymi krokami méc rozwijaé sama siebie.

Karolina Dziubata

Doktorantka i pracowniczka w Instytucie Antropologii i Etnologii UAM w Poznaniu.
Prowadzi badania dotyczace folkloryzacji jako formy ochrony niematerialnego dzie-
dzictwa kulturowego na przyktadzie weselnych widowisk obrzedowych. Interesuje sie
roéwniez wptywem antropogenicznych zmian klimatu na praktyki obrzedowe w pol-
skim roku obrzedowym. Brata udziat w wielu projektach naukowo-badawczych finan-
sowanych m.in. przez NCK, MKiDN i NPRH. Popularyzuje etnologie i antropologie
w ramach wikipedystycznego projektu #EtnoWiki. Lubi fotografie (cyfrowa, analogo-
w3, natychmiastowg), literature (reportaz, literatura podréznicza, literatura pigkna)
i bajki Disney’a.

Monika Knap

Absolwentka Etnologii i Antropologii Kulturowej oraz Archeologii na Uniwersytecie
Wroctawskim, pracownik Wojewddzkiej Biblioteki Publicznej we Wroctawiu. Obszar
zainteresowan badawczych: antropologia wspétczesnos$ci, praca, antropologia rzeczy,
teoria kultury, wspoéltczesne rzemiosta, historia meblarstwa i design.

Witold Krzeminski

Student Etnologii w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Swoje dotychczasowe zainteresowania kieruje
w strone antropologii pamieci, etnografii w Internecie jak i etnografii przedtekstowej.
Innymi zamitowaniami sg filozofia egzystencjalna, literatura XX. wieku, historia Ame-
ryki Potudniowej, lewicowy aktywizm i piekarnictwo.

Aleksandra Krzyzaniak

Studentka Etnologii w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu
im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Czlonkini Studenckiego Kota Naukowego Et-
nologéw im. Bronistawa Pilsudskiego. Brata udzial w realizacji projektu Community
Archeology in Rural Environments (CARE). Jej zainteresowania naukowe obejmuja
antropologie polityczng, pici kulturowej i religii.

Kosma Lechowicz

Magister filologii angielskiej, aktualnie na ostatnim roku anglojezycznych studiéw
magisterskich z Antropologii Kulturowej (CREOLE) na Wydziale Antropologii i Kul-
turoznawstwa Uniwersytetu im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Studia licencjackie
realizowat w Wielkiej Brytanii na kierunku Literaturoznawstwo i Filmoznawstwo.
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Cwieréetatowy aktywista klimatyczny. Obecnie finalizuje prace magisterska na temat
roli emocji w relacji czlowieka z natura.

Martyna Lembicz

Jest studentka w Instytucie Etnologii i Antropologii Kulturowej Uniwersytetu im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu. Swoja prace licencjacka po$wiecita §ledzeniu cyklu
zycia torebki foliowej chcac dowiedziec sie, dlaczego tak szybko trafia ona do kosza na
$Smieci. Zainteresowania §mieciem, konsumpcjg oraz rzeczami kontynuowata podczas
badan ze spotecznos$cia zero waste. Obecnie skupia sie na kryzysie klimatycznym, je-
zyku, w jakim o nim méwi¢ oraz poszukiwaniach pola do dziatania.

Urszula Matecka

Studiuje antropologie w Poznaniu, w ktéra wpadta po uszy i nie mam zamiaru z niej
wypadad. Interesuje ja, jak jest uprawiana w innych miejscach, dlatego pét roku dru-
giego roku spedzita na wymianie uczac sie jej w Kraju Baskéw. Jednak najbardziej lubi
W niej to, Ze jest wszedzie, nie tylko na uniwersytetach. Dlatego stara si¢ poszerzaé
jej wplywy poprzez dziatalno§é¢ w Studenckim Kole Naukowym Etnologéw: poprzez
publiczne rozmowy z antropologami w cyklu EtnoWiaraGada, wspétprace z innymi
kotami naukowymi podczas Festiwalu Podrézniczego Bez Granic czy dziatalno$é na
rzecz Srodowiska podczas Ogélnopolskiej Konferencji Naukowej Antropocen. W kre-
gu jej naukowych zainteresowan znajduje sie antropologia zaangazowana, ale takze jej
zalezno$ci ekonomiczne, Srodowiskowe oraz miedzygatunkowe. Z pewnoscig jednak
jej przygoda z antropologia dopiero sie rozkreca.

Dorota Purchata

Absolwentka Wydziatlu Pedagogicznego Uniwersytetu Warszawskiego. Posiada wy-
ksztalcenie w obszarze nauk humanistycznych i spotecznych w zakresie edukacji ar-
tystycznej i medialnej. Uzyskata magisterium na podstawie pracy dyplomowej z po-
granicza pedagogiki i antropologii kulturowej pt. Snobizm jako wyr6znik aktywnosci
kulturalnej, ktérej promotorem byl profesor dr hab. Mirostaw Peczak. Wraz z Jego
zespolem badawczym realizuje obecnie projekt Twércy polskiej muzyki popularne;j:
autorefleksja i samo$§wiadomo$¢ artysty w warunkach zmiany spotecznej. Ma ambitne
plany dalszego rozwoju naukowego dotyczace rozpoczecia w tym roku nauki pod egida
Szkoty Doktorskiej Nauk Spotecznych UW. Bedac cztonkiem Naukowego Kota Foto-
grafii Spotecznej zrealizowata dwa reportaze tematyczne, ktére przedstawita na uczel-
nianych wystawach fotograficznych. Ponadto posiada dyplom ukonczenia studiéw na
Wydziale Architektury Politechniki Slaskiej, na kierunku architektura wnetrz.

Gabriela Skrok

Studiuje Etnologie na Wydziale Antropologii i Kulturoznawstwa na Uniwersytecie im.
Adama Mickiewicza w Poznaniu. Swojg antropologiczng droge chciataby skierowaé
ku studiom nad rodzing i picig, jednakze interesuja ja réwniez nowe media i spo-
tecznosci internetowe. Jest cztonkinig Studenckiego Kota Naukowego Etnologéw im.
Bronistawa Pilsudskiego, gdzie speia sie¢ organizujac oraz uczestniczac w wydarze-
niach skierowanych dla studentéw jak i os6b zainteresowanych nasza dyscypling i jej
poczynaniami.
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Mitosz Suchorski
Student Etnologii na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Poznaniu. Jego zainte-

resowania badawcze mieszcza sie¢ w ramach antropologii pamieci. Brat udzial w pro-
jekcie ,,Zamek Spoleczny” polegajacym na zbieraniu wspomnieri i materiatéw wizu-
alnych dotyczacych Zamku Cesarskiego w Poznaniu. Brat udziat w Ethnoday, i odbyt
praktyki na kongresie IUAES 2019 Inter-Congress “World Solidarities”.

Grzegorz Wajtowicz

Student I roku I stopnia etnologii na Uniwersytecie im. Adama Mickiewicza w Po-
znaniu i ITT roku I stopnia ekonomii (specjalno$é: Publicystyka ekonomiczna i public
relations) na Uniwersytecie Ekonomicznym w Poznaniu. Do obszaréw zainteresowan
naukowych autora naleza: globalizacja, spoteczna odpowiedzialno$¢é (m.in. biznesu)
oraz ekonomia informacji. Na co dzien zajmuje si¢ promocjg, komunikowaniem i PR
w jednej z czotowych polskich jednostek naukowych.
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Gabriela Skrok, Paulina Chmielecka

Nieudane towy na antropologicznym dancingu.

Pierwsze doswiadczenia badawcze, czyli jak wyjs¢ calo z terenu?

stowa kluczowe: autorefleksyjno$¢, badania terenowe, sanatorium, Kudowa-Zdréj,
pierwsze badania, antropologia emocji, antropologia organizacji

W maju 2019 roku zrealizowalySmy nasze pierwsze w zyciu badania terenowe. Miato
to miejsce w Kudowie-Zdréj na Dolnym Slasku. Zorganizowane zostaly w ramach obo-
wigzkowych zaje¢ w IAiE UAM w Poznaniu, ktérych zadaniem jest wprowadzenie stu-
dentéw pierwszego roku w specyfike pracy antropologéw. W teorii, bytySmy do nich
przygotowane: wczesniej przeprowadzily§my kwerendy, wybralySmy temat badawczy,
do niego dobraly§my odpowiednie dyspozycje, nawiazatySmy kontakt z instytucjami,
ktére nas interesowaly. Jednak samo ,wyjsScie w teren” na zadnej plaszczyznie nie
pokrywato sie z naszymi wyobrazeniami. W naszych glowach badania wygladaly nie-
malze sielankowo, bylySmy przekonane, ze starsze osoby beda chcialy nam poméc
i opowiedzg o zyciu kuracjusza.

Naszym celem byto sprawdzenie czy stereotypy opisujace sanatoria jako miejsca
zabaw i poznawania sympatii, majg oparte w rzeczywisto$ci podstawy. Chciaty§my od-
powiedzieé na nurtujgce nas pytania: Jak poznajg sie ludzie w sanatoriach? Czy przyjez-
dzaja tam z nadziejg poznania sympatii? Jak spedzaja wspélnie czas? Czy chca zacho-
wywacé znajomosci na dtuzej? Jak czesto dochodzi do powstania glebszego uczucia? Czy
posiadajace negatywny charakter popularne opinie dotyczace uzdrowisk maja odbicie
W rzeczywistosci?

W naszym raporcie poruszamy temat terenowych niespodzianek, ktére unie-
mozliwity nam przeprowadzenie badan w zakresie obranego tematu, a takze pokazu-
jemy, co mozna zrobi¢ w takiej sytuacji. Prébujemy tez pokazac czy mozliwe jest pro-
wadzenie badan bez wczesniejszego przygotowania, bez podstawowej wiedzy na temat
miejsca, ludzi i kontekstu? Jak je realizowaé, kiedy na miejscu okazuje si¢, ze nic nie
dziatalub dziatainaczejnizsie tego oczekiwato? Innymi stowy, wraporcie pokazemy, jak
poradzi¢ sobie z nieudanym tematem, nie rezygnujac z niego catkowicie oraz jak przy-
gotowac sie do badan, aby w razie niepowodzen nie straci¢ gtowy i z catej sytuacji wyjs¢
zZ tarcza, a nie na niej.

Unsuccessful hunt on an anthropological dance.
First research experience or how to face the fieldwork

key words: self-reflection, sanatorium, Kudowa-Zdrdj, fieldwork, anthropology of
emotions, organizational anthropology.

In May 2019 we realised our first field research in Kudowa-Zdréj, Lower Silesia.
It went ahead as a part of an obligatory class in the Institute of Anthropology and
Ethnology at Adam Mickiewicz University, which task was to introduce the freshman
students to the specifics of the work of an anthropologist. Theoretically, we were pre-
pared: earlier we have conducted queries, we have chosen the research topic and we
have made contact with the institutions we were interested in. However, field rese-
arch alone did not meet our expectations.
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Our goal was to see whether stereotypes describing sanatoriums as places of
amusement and love affairs were true. We wanted to answer ourselves bothering que-
stions: How do people in sanatoriums meet? Do they come there with the intention of
falling in love? How do they spend time together? Do they want to keep in touch with
people they meet? Or whether popular opinions about the negative nature of sanato-
riums have endorsement in reality?

In our report we raise theme of field research surprises, which prevented us
from conducting research on the selected subject and how to avoid such situations. We
also try to answer questions such as: whether it is possible to conduct research without
proper prior preparation, without basic knowledge about place, people or context; how
to implement the research, when it turns out nothing works out, or works a differently
than expected. In other words, in our paper we will show you how to handle dealing with
a failed topic without giving it up completely, and how to prepare for research so that
in case of failure you keep a cool head and complete research successfully.
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Aleksandra Krzyzaniak, Mitosz Suchorski

Pleé kulturowa w polityce lokalnej — spoteczne uwarunkowania
pozycji kobiet w kudowskim samorzadzie terytorialnym

Stowa kluczowe: pte¢ kulturowa, feminizm, Kudowa-Zdréj, polityka, samorzad lokal-
ny

Pleé kulturowa bedaca zespotem atrybutéw i zachowan stanowi nadbudowe ptci bio-
logicznej. Widoczna jest ona na kazdej ptaszczyznie zycia, determinujac role i funkcje
jakie jednostka pelni w spoteczeristwie. Niniejszy artykul podnosi kwestie ptci kul-
turowej w polityce uprawianej na poziomie lokalnym, a wiec na poziomie jednostki
samorzadu terytorialnego. Jest on oparty na mini-badaniach terenowych przepro-
wadzone w Kudowie-Zdroju w maju 2019 roku. Miasto to potozone jest w powiecie
ktodzkim, w ktérym 45% samorzadowcow stanowia kobiety. Jest to najwiekszy pro-
cent samorzadowczyn w Polsce. Z tego powodu pierwotnym celem mini-projektu byto
zbadanie tego, jak polityczki postrzegaja wtadze i polityke, jak je praktykuja oraz jak
ksztattujq sie u nich nastroje feministyczne. Temat ulegt jednak zmianie — w trakcie
badan okazato sig, ze wedlug rozméwcow ple¢ nie ma znaczenia, kiedy pyta sie o nig
wprost. Mimo to réznice wynikajace z ptci kulturowej uwidacznialy sie w interakcjach
miedzy osobami o odmiennych ptciach oraz na poziomie jezykowym. Dlatego badania
ostatecznie zwrdcily sie w kierunku ptci kulturowej. W dalszej czesci artykutu autorzy
podejmuja analize materialéw uzyskanych w trakcie przeprowadzonych badan. Poru-
szane kwestie dotykaja takich zagadnien jak predyspozycje do pracy samorzadowej,
sposoby przedstawiania drogi do wtadzy czy rozbieznosSci miedzy rola i funkcja ko-
biety a jej aspiracjami zawodowymi. Wnioski zaprezentowane przez autoréw ukazuja
dyskryminacje kobiet w polityce na poziomie lokalnym i dowodzg silnej relacji miedzy
plcia kulturowa a pozycja w polityce.

Gender and local politics — cultural determinants of the women
position in local goverment. Based on research carried out in
Kudowa-Zdrdéj in May 2019

Keywords: gender, feminism, politics, local government, Kudowa-Zdréj

Gender, which is a set of attributes and behaviors, is the superstructure of biological
sex. It is visible on every level of life, determining the roles and functions that indivi-
dual performs in society. This article raises the issue of gender in politics practiced at
the local level, i.e. at the level of the local government unit. It is based on mini-field
research conducted in Kudowa-Zdréj in May 2019. The city is located in the Ktodzko
poviat, in which 45% of local governments officials are women. This is the largest
percentage of female local governors in Poland. For this reason, the original goal of
the mini-project was to investigate how politicians perceive power and politics, how
they practice it, and how feminist sentiment develops. However, the topic has chan-
ged - during the research it turned out that according to the interlocutors, gender
does not matter when asked about it directly. Despite this, differences due to gender
were visible in the interactions between people of different sexes and at the language
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level. That is why research ultimately turned towards gender studies. In the further
part of the article, the authors undertake an analysis of materials obtained during
the conducted research. Raised issues concern matters such as local government pre-
dispositions, ways of presenting the path to power or the discrepancy between the role
and function of a woman and her professional aspirations. The conclusions presented
by the authors show discrimination of women in politics at the local level and prove
a strong relationship between gender and political position.
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Kosma Lechowicz

Dyskurs rozwoju gospodarczego w hodowli koni wyscigowych
w Irlandii: miedzy empatia a pragmatyzmem

Stowa kluczowe: dyskurs, koni wyScigowy, zwierzeco$é, Antropocen, natura, zréwno-
wazony rozwoj, zwierzeta pozaludzkie

Artykutl analizuje ztozony i wieloaspektowy charakter dyskursu rozwoju gospodar-
czego w przemysle hodowlanym koni wyScigowych w Irlandii, badajac w jaki sposéb
branza ta przedstawiana jest jako zréwnowazona ekologicznie, znaczaca kulturowo,
a takze dochodowa, wptywajac tym samym na sposéb w jaki osoby pracujace z konnmi
postrzegaja te istoty. W pierwszej czeSci artykutu wykorzystuje teorie wybitnych kry-
tykéw rozwoju, takich jak James C. Scott, Arturo Escobar i Ian Scoones, aby pokazad,
w jaki sposéb odseparowanie Srodowiska naturalnego stanowi kluczowy element roz-
woju wspotczesnych spoteczenistw ludzkich. W czes$ci tej przedstawiam krétka analize
jako$ciowa fragmentéw planu rozwoju regionalnego dla hrabstwa Kildare w Irlandii
oraz katalogu ogieréw znanego irlandzkiego hodowcy koni wyscigowych, aby wyjas-
nié¢, w jaki sposéb dyskurs na temat hodowli koni wy$cigowych stanowi patchwork
poje¢ zwiazanych z naturg, zyskiem i zrownowazonym rozwojem. W drugiej czesci
artykutu prezentuje fragment wynikéw moich badan przeprowadzonych w stadninie
koni w hrabstwie Kildare. Na podstawie fragmentéw trzech wywiaddw staram sie po-
kazad, jak pracownicy stadniny internalizujg hegemoniczny dyskurs na temat hodowli
koni wysScigowych i prébuja pogodzié¢ swoja empatie i wspoélczucie dla tych zwierzat
z pragnieniem dochodowej kariery w branzy wysScigéw konnych. Bazujac na teorii
Tima Ingolda, wnioskuje, ze oduczanie si¢ wlasnej zwierzecoSci i oddalanie od natury
jest zninuansowanym procesem, ktory przybiera rézne formy w zaleznosci od osoby.
Zainspirowany Timothym Mortonem, sugeruje, ze postrzeganie relacji miedzy ludzki-
mi i pozaludzkimi stworzeniami jako ptynnej sieci wzajemnych powiazan jest trafniej-
sze niz uznawanie tych kategorii za binarne przeciwienstwa.

Development discourse on racehorse breeding in Ireland:
between empathy and pragmatism

Keywords: discourse, racehorse, animality, Anthropocene, nature, sustainability,
nonhuman animals

The article looks at a complex and multi-faceted character of development discour-
se on racehorse breeding in Ireland, examining how the industry is packaged as su-
stainable, culturally significant, as well as profitable, inevitably affecting the way peo-
ple working with horses view these nonhumans. In the first part of the article I apply
the theories of notable critics of development such as James C. Scott, Arturo Escobar
and Ian Scoones to show how detachment from the natural world constitutes a key
component in development of modern human societies. In this part I present a brief
qualitative analysis of excerpts of regional development plan for Kildare County in
Ireland, and of a stallion catalogue of a renowned Irish racehorse breeder to explicate
how the discourse on racehorse breeding is a bricolage of notions of connection to na-
ture, profitability and sustainable development. In the second part of the article I pre-
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sent some of the findings of my research conducted on a stud farm in Kildare County.
On the basis of excerpts of three interviews, I attempt to show how horse handlers
internalise the hegemonic discourse on racehorse breeding and try to reconcile their
empathy and compassion for these nonhumans with desire for a profitable career in
the racehorse industry. I observe that separation from nature and the consequent
commodification of a racehorse takes a form of a spectrum where each horse handler
occupies their own niche. I conclude, using Tim Ingold’s terms, that unlearning one’s
animality and distancing oneself from nature is a nuanced process which takes diffe-
rent forms depending on an individual. Inspired by Timothy Morton, I suggest that
viewing human-nonhuman relationship as a fluid mesh of interconnectedness is more
accurate than perceiving these categories as binary oppositions.
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Monika Knap

Wszyscy jesteSmy narcyzami. Indywidualizm kulturowy i nowe
style zycia w ponowoczesnym spoteczenstwie eksperckim

Stowa kluczowe: narcyzm kulturowy, indywidualizm, style zycia, systemy eksperckie.

Abstrakt: Ponowoczesno$¢, ktérg cechuje poczucie permanentnej niepewnosci, cha-
rakteryzuje zwrot ku indywidualizmowi. Narcyzm, ktéry przez diugi czas funkcjono-
wat jako wyraz patologicznie rozwinietej osobowosci, wspélczesnie obejmuje juz nie
tylko jednostki, ale stal sie pewng norma kulturowa. W pracy wykazano przyczyny
powstawania oraz sposoby funkcjonowania narcyzmu kulturowego. Przedstawiono
jego relacyjno$é wzgledem zewnetrznych czynnikéw, jak chociazby systemy eksper-
ckie. Ponadto podkreslony zostat pozytywny akcent, jaki moze reprezentowac nar-
cyzm kulturowy. Elementem wigzacym w sposob pozytywny wspotczesna daznosé do
indywidualizmu oraz troske o warto$ci wspdlnotowe stanowia dowolnie przyjmowane
przez poszczegblne jednostki style zycia. Zagadnienie to zostalo oméwione w ramach
warunkéw, w ktorych koncentrujg sie wspotczesne pragnienia i rzeczywiste potrzeby
jednostek, oraz poprzez zrewidowanie zagrozen i mozliwosci z nim zwigzanych.

We're all narcissists. Cultural individualism and new lifestyles in
post-modern expert society

Keywords: cultural narcissism, individualism, lifestyles, expert systems.

Abstract: Post-modernity, which is characterized by a sense of permanent uncertain-
ty, is characterized by a turn to individualism. Narcissism, which for a long time fun-
ctioned as an expression of a pathologically developed personality, nowadays covers
not only individuals, but has become a certain cultural norm. The paper shows the re-
asons for the emergence and functioning of cultural narcissism. It presents relation to
external factors, such as expert systems. In addition, the positive accent that cultural
narcissism can represent was emphasized. What binds positively the contemporary
pursuit of individualism and concern for community values are the lifestyles, which
can be freely adopted by individual individuals. This issue has been discussed under
the conditions in which contemporary desires and real needs of individuals are con-
centrated, and by reviewing the risks and opportunities associated with them.
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Dorota Purchala

Rola sztuki w dialogu miedzykulturowym

Stowa kluczowe: wielokulturowos¢, tozsamosé kulturowa, kod kulturowy, dialog mie-
dzykulturowy, innos¢, rola sztuki, uniwersalny przekaz, niekonwencjonalne my$lenie

Czlowiek wspbtczesny egzystuje w Swiecie wielonarodowos$ciowym i wielokulturo-
wym. Jest to istnienie wielopoziomowe, polegajace na wieloaspektowym i wieloptasz-
czyznowym kontakcie z tym Swiatem. Posiadanie kompetencji miedzykulturowych to
wrecz conditio sine qua non §wiadomego i pelnowarto$ciowego bytu, ktére wymaga
przyjecia otwartej postawy wobec odmiennosci, jaka ten §wiat niesie. Jedynie nieste-
reotypowe spojrzenie na odmienna kulture, unikanie zamykania sie w uprzedzeniach
pozwala dostrzec piekno, ktérego zrédiem jest ,inno$¢”. Niniejszy artykul jest préba
przedstawienia arbitralnego pogladu na temat dialogu miedzykulturowego w odwo-
taniu do sztuki wobec permanentnej redefiniowalnosci jej granic, poza ktére wymyka
sie w swej istocie, ktérej immanentng cechg jest otwarto$¢ i nieograniczono$¢. Wska-
zano na magie szeroko pojmowanej sztuki, wymykajacej sie z ram wszelkich defini-
cji, ktéra powoduje, ze jest ona gwarantem tworzenia nowych warto$ci spotecznych
i kulturowych stajac sie¢ uniwersalnym medium wymiany mysli i do§wiadczeni. W dro-
dze artystycznego zwielokrotnienia rzeczywisto$ci sztuka poglebia plastycznos$¢ umy-
shu i rozwija wrazliwo$¢ uczuciowa cztowieka na kazdym etapie jego rozwoju, przede
wszystkim za$ ksztattuje tworcza i aktywna postawe wobec §wiata. Zamiarem, ktéry
powzieto w niniejszym artykule, jest eseistyczne wskazanie, ze Swiadomy kontakt ze
sztuka i aktywny jej odbidr staja sie Zrodtem wyjatkowej jakoSci przezy¢, ktére obok
wyobrazni, rozwijaja poczucie estetyki, wrazliwo$ci i empatii. Wskazanie, ze sztuka
uczy nieszablonowego myslenia, ,wykraczania” poza konwencje, umiejetnosci twor-
czego, oryginalnego i refleksyjnego postrzegania otaczajacego $wiata, ludzi, rzeczy,
zjawisk. Pozwala scali¢ ze sobg wybrane elementy odleglych od siebie kultur, a przez
to ulatwia percepcje otaczajacego nas Swiata. To wtagnie uniwersalnos¢ przekazu dziet
sztuki okazuje sie¢ najlepszym sposobem komunikacji, réwniez miedzykulturowe;j.
W sztuce tkwi moc tworzenia najlepszych okolicznosci przekazu wszelkich tresci tak
by mégt on zostaé¢ odebrany intuicyjnie. Tak samo intuicyjnie pojmowana wydaje sie
tez rola sztuki w dialogu miedzykulturowym. Obcowanie ze sztuka w calej odmien-
nosci jej form w Swietle komunikacji miedzykulturowej pozostaje w niepodwazalnej
relacji pozytywnego wplywu na ksztaltowanie postaw otwartych i tolerancyjnych,
wyrzekajacych sie poczucia wyzszos$ci kulturowej na rzecz dialogu i wymiany warto-
Sci. W kontekscie uniwersalno$ci wielopoziomowego przekazu rola sztuki wydaje sie
nieprzeceniona. Sztuka w swoisty spos6b pozwala ,,oswoi¢” rzeczywisto$¢ poprzez jej
sunaocznienie”. Stanowi niezastgpiony $rodek ,uplastycznionego” wyrazu.

The role of art in intercultural dialogue

Keywords: multicultural, cultural identity, cultural code, intercultural dialogue, other-
ness, role of art, universal message, unconventional thinking

Modern man exists in a multinational and multicultural world. It is a multilevel exi-
stence, consisting of multifaceted and multifaceted contact with this world. Posses-
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sing intercultural competence is even a conditio sine qua non of conscious and full-
-fledged being, which requires an open attitude towards the dissimilarity that this
world brings. Only a non-stereotypical look at a different culture, and avoiding con-
fining oneself to prejudices allows us to see the beauty that comes from ,otherness”.
This article is an attempt to present an arbitrary view on the subject of intercultural
dialogue in reference to art in relation to the permanent redefinition of its borders,
beyond which in essence it escapes, whose inherent feature is openness and unlimi-
tedness. The magic of broadly understood art, which escapes from all definitions, has
been pointed out, which means that it guarantees the creation of new social and cultu-
ral values, becoming a universal medium for the exchange of thoughts and experien-
ces. Through artistic multiplication of reality, art deepens the plasticity of the mind
and develops the emotional sensitivity of man at every stage of his development, and
above all shapes a creative and active attitude towards the world. The intention taken
in this article is the essayistic indication that conscious contact with art and its active
reception become a source of exceptional quality experiences that, along with imagi-
nation, develop a sense of aesthetics, sensitivity and empathy. An indication that art
teaches unconventional thinking, ,,going beyond” conventions, the ability to creative,
original and reflective perception of the surrounding world, people, things, pheno-
mena. It allows you to combine selected elements of distant cultures with each other,
and thus facilitates the perception of the world around us. It is the universality of the
transmission of works of art that turns out to be the best way of communication, also
intercultural. Art has the power to create the best circumstances for the transmission
of all content so that it can be received intuitively. The role of art in intercultural dia-
logue also seems to be intuitively understood. Communing with art in all the diversity
of its forms in the light of intercultural communication remains in an indisputable
relationship of positive influence on shaping open and tolerant attitudes, renouncing
a sense of cultural superiority in favor of dialogue and exchange of values. In the con-
text of the universality of multi-level message, the role of art seems to have a unique
value. Art in a specific way allows you to ,tame” reality by ,,visualizing” it. It is an irre-
placeable means of ,,plasticized” expression.
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